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اشارة 


(و البحث فیه علي آنواع) 


الأأول (في وجوبه) 


و فیه آیتان: 

الاولي ان أَوّل یت وضع لاس للّذِي یتکة مباکاً و دی لِلعالمی فیه آیاث 
یناث مفام [تراهيم و من دحَلة کان آمناً و له غلي النّاس حمٌ الببّتِ مَن 
اسشتطاع الیه سَبیلا و مَن کقر قاِن ال ین عن العالهین 1 الواو في «و 
مه من دحَلَةٌ» للعطف و «من» فد ماکان 4 خبره و حخجّ البیت مبتدا «و لله» 
خبره, و الواو که للاستیناف, و «من» عطف بیان للناس آو خبر مبتدا 
محذوف آي هو من, و کَنٌ المراد بالحجٌ الطواف مع باقي الافعال, آو قصد 
البیت للأفعال المخصوصة عنده کما هو اصطلاح بعض الفقهاء, آو الأفعال 
المخصوصة عنده کما هو عند البعض, و الاستطاعة عند آکثر الأصحاب 
مفشرة بالقدرة علي الزاد و الراحلة ذاهبا و آثباء زائدا علي نفقة عیاله 
الواجب نفقتهم علیه حتّي برجع. مع عدم المانع في نفسه من مرض و عدم 
الک ی ار ار ام وا ی 
العقلية و النقلية. 

داا ع انم لیا ص‌حوشت العش تروات نس ار تایه 
»> 
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قالأأصل و ظاهر الایة ینفیانه فان الأأصل عدم اشتراط الزيادة, و أنْ معني 
لایة علي الظاهر: للّه علي من وجد طریقا الي حقّ الببت حجّه, و مجهولية 
آيي الربیع ترژ العمل بروایته مع الاختلاف في المتن, بحیث لا دلالة فیها 
علي ما في بعض النسخ, مع معارضتها ظاهر الاْیةَ و الاخبار الکثيرة المعتبرة 
مثل صحيحة محمّد بن مسلم قال: قلت لأبي عبد اللّهِ علیه السلام قوله 
تعالي «و له عَي لاس جح ات من اشتطاع له سییلا» قال یکون له ما 
کو جتن شطی, ای و و ارآ وه کی 
چستد الخلیی وعا قي الصحیه غن خحتد بن ی مت زا اقا 
تیال این اوه ف رال ال مهمل و حال کی الاستتصار ی باب من 
تقد المشعر ام عامت ی آنی عید. للم علنه الشلام: فقال ام عفر 
الکناسی: و اذا کان صحیحا في بدنه مخلا سربه, له زاد و راحلة. فهو ممّن 
یستطیع الحخْ؟ قال: نعم «1>ر 

و هذه الأخبار کظاهر الاّية دالّ علي وجوبه ببذل الزاد و الراحلة مطلقا 
سواء کان الباذل نذدره آم لا, و سواء کان عدلا آم لا, و سواء کان المبذول له 
مدیونا ام لا نعم یمکن اخراج من لم یکن لعیاله الواجبة نفقتهم علیه قوت؛ 
و لم یبذل ذلك, بدلیل اخر من عقل او نقل. و سواء کان المبذول نفس 


الزاد و الراحلة, آو ثمنهما, آو ما یمکن تحصیلهما به, فالتخصیصات الني 
دکزها فعض الاضخات غیر واشه نعم لا بد آن یکون من یوثق به «2» لو 
لم یعطه خذلك بالفعل, بل یقبله وریشارکه معه في الزاد و نحوه, و یوید 
اتف 2 تدل علی ان حون عافد الامکان 
کما هو مذهب بعض العامّة, و المبالغة المستفادة منها و من تتقّة الاية حتي 
عبر عن الترك بالکفر, و الاعراض عن التارك بالغناء عن عبادته و عبادة غیره 
المشعر باحتیاح غیره الیه بوم الحاجة بقوله 
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« عون کفر فان الله عیگ عن العالی هه وه محموله ی تساه 
کال خباردمتل ما روی في الشمم:عن آمامط,عنن الشت اضلی لاه لته و له 
آثه قال: هن لم تسه خاجة طظا هرن مت مرض خایس اد ساطان عانر ۵ ام 
یِححٌ فلیمت ان شاء یهودیا و ان شاء نصرانیا و نحوه نقل عن ابن عباس و 
الحسن, و فیه «1» معناه من جحد فرض الحخ و لم پره واجبا. 
و أما ساثر آفعال الحجٌ و حکامه فلتطلب من محالهاء و یمکن کون قوله 
تعالي «و من دَحَلَهْ» اشارة الي وجوب عدم التعض لمن جني في غیر 
الخس فالتحا لته کصافیل ان کان فی الخاهله کت و دکرم ال ضخات ایض 
مع اٍیجاب عدم معاملته و مواکلته, حثّي یضطرّ الي الخروج فیفعل به ما 
اقتضي جنایته من الحدٌ و غیره, للأخبار مثل جسنة الحلبی لابراهیم عن آبي 
عبدٍ اللّه علیه السّلام قال سألته عن قول اللّه عر و جلْ «و مَن دَحَلَْ کان 
آهنٌ» قال |ذا آحدث العبد في غیر الحرم جناية نج فژ الي الحرم لم بسع 
لأحد آن یأخذه في الحرم, و لکن یمنع من السوق و لا یبایع و لا یطعم و 
ی بت ار ی و و 
الحرم جناية آقیم علیه الحدٌ في الجرم لاه لم یرع للحرم حرمة و رواية 
علن این انی.حمرة. عن. آیي.عید الله: علیه الشلام. عن فول الله غر و جل 
«و من دَحَلَه کان آمن» قال ان سرق سارق بغیر مکة و جني جناية علي 
نفسه, ففر الي مکة, لم یوْخذ ما دام بالحرم, حتّي یخرج عنه, و لکن یمنع 
من الشوق فلا بانع و لا نجالس حتي بخرح منه فیوخد,تو آن آحدث في 
[ ذلك الحدث اخذ فیه <2». 
و الظاهر من الحرم هو الحرٍم المقژّر الّذي هو اثنا عشر میلا في مثله و 
لکن ظاهر و المامن البیت و بکة, لرجوغ الضمیر لي آجدهما 
مع تأویل في الثاني بالبلد, للتذکیر اٍذ لا مرچع غیرهما في قوله «اِنّ ول 
یت ومع لاس للذي ببکة مبارکاً و هُدج للعالهین فیه آیاث بَیناث مََامٌ 
ابراهیم و مَن دَحْلَهْ» و کذا 
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یحتاج الي التأویل في ضمیر «فیه» اٍذ الظاهر |رجاعه الي بکَة لا المقام 
لیس فی الفت: و الظاهر آانه بان للابات الماقعه قف بکه کما قیل. فالظاهر 


رجوعهما الیهما و ارادة معناهما و ارادة الحرم منهما بعيدة لا یفهم, و 
۱ المستلة مع فتوي الأصحاب, و الا فالابة لیست 
صیوراه اه های طارها اما که ماما و جعله بمعني 
لا اه وا لا 
مغناها ان میم دحله کار فا بجمیم جاا آوخته اللهعالوه علیه عان اضا نوم 
القیمة من, العقاب الدائم. و یوَیّده ما روي في الكافي قي الحسن لابراهیم 
عن عبد اللّه بن سنان [عن آبي عبد الله علیه السلام] قال سالته عن قول 
لول موی ده کان انا الم کي ار انعر قال ظر واه 
الحرم من الناس مستجیرا فهو آمن من سخط اللّه تعالي, 1 
الوحش و الطیر کان امنا من آن یهاج او يوذي, حتّي یخرج من الحرم» 

و هده تشعر بکون الخکم فی الحرغ, وفنها [یماء الي .عدم رخوعه الیه:ریل 
[لي البیت حیثما صلاح بالمعني في الاية بل ذکر الحکم. فتأقل. 

و قيل آیضا |ئه اشارة الي استجابة دعاء ابراهیم علیه السّلام «رَبٌ اجْعل 
هذا بلدا آینا» «2» و یحتمل آن یکون المراد آمنه من التخریب و غپره من 
الآفات, و نقل في مجمع البیان أثه روي عن ابن عبّاس أَنْ الحرم کله مقام 
ابراهیم و من دخل مقام ابراهیم يعني الحرم کان آمنا, فالضمیر حینثذ راجع 
الي مقام ابراهیم, و ذلك قریب. و لکن ارادة الحرم هنا من مقام ابراهیم 
بعید. آو راجع الي بکة, رده | خر و الارادة لا یخلو عن بعد بأنِ یراد 
من بک الحرم باطلاق اسم الجزء علي الکل, آو لوجود معني البك في 
الحرم آیضا في الجملة فتاأقل. 

و اعلم أَنْ في هذا الحکم و دلیله دلالة ما علي وجوب الاجتناب عن الفاسق 
فافهم ان الظاهر عدم تعدینه الي من استدان خارج الحرم مع الوجدان و 
القدرة 
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علي الأداء فالتجاً (لي الحرم و کذا من غصب آموال الناس, لادلة وجوب 
الردٌ و لکون حقوق الناس آشد و المساهلة في حدود اللّه, و لهذا تسقط 
با شبهة کانت و عدم شمول هذه لادلْة له للاحتمال في الاية بان لا یکون 
في هذا الحکم أصلاء و الأخبار غیر صحيحة و لا صريحة في الکل, بل ظاهرة 
فی الخايد المخجبه للحه و التقر رم اد لا عقال للاست نف نجوها آماحتاید, 
نعم السرقة موجودة في الأخپرة الضعيفة, و مع ذلك پمکن حملها علي عدم 
القطع لا آخذ المال فتأمل, و آَنْ الظاهر آثه ينبغي للحاکم |علام الناس بجاله 
حتّي لا یعطوه شیثا لیخرج, و أَنْ الحکم بعدم الاعطاء بالکلیْة, فالتضیق الّذي 
لا یفهم منه عدمه بالكلية, و تصریح البعض بائه يعطي و لکن ما لا یموت و لا 
بصبر علي مثله بعید. و ٍن آمکن حمل التضييق علي ما مت فتأل. 
التانية ان الذین کرو و5 یصَدون غن سییل الله 5 العسُجد الخرام. «1» في 
مجمع آلبیان: یصدون بمعلي صدوا؛ ۸ و یویده قوله «الذین کفرّوا و5 و 


یجوز آن یکون المعني: ان الذین کفر وا و یصدون الان و في الکشاف 
تمعن الا شتمران و الشوت: و تنعل عله تفر آخ ضعوا الاس غزه اعد 
اللّه مطلقا و عن هذه الطاعة الخاضٌة و هي دخول المسجد الحرام مطلقا 
او للطواف: و العنادخ: قیه, و خبز ان محذوف. لدلالة ها بننانی رغلبه:. آي 
نذیقهم من عذاب آلیم. ۲ 
«الذي جعلناة للناس پتواء العاکف» المقیم الملازم للمکان «فیه» اي في 
المسجد الحرام «و بای الظاری القارت علی. الصکان :جهن المفنم فیهد و 
«الْذي» اسم موصول و ما بعده صلته, و هو صفة المسجد الحرام, و في 
الکساقن۱ ست 42۱ تالتضیف مسفعول ان لخعلیار ای حفانام مشتیا العاکف 
فیه و البادي, و بالرفع الجملة مفعول تان له و فیه اجمال اذ ما بیّن للثاس و 
لا اغراب العاکف:«علي الاقل:و انضا بلزم کون المتندا تکره ضترفه:و الخبر 
هعرق غلی اتاس: ان کان سواء مبتداً و کثه جعل 
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للناس متعلّقا بچعلناه صلة له لا مفعولاء تحت . ان یکمن ممفوا ان 
متعلقا تصقیر. اه نان مشتفتا جل» اد فعندا للناشن.-و سبهاء بالتضت 
یکون حالا بمعني مستویا العاکف فیه و البادي, و هم فاعلاه و في صورة 
الرفع الجملة حال بالضمیر, و ضعفه غیر مسلم کما بیُن في محله, و یکون 
العا کفمتندا قو ترا للاهمام سفدنه الشتداغ* و الاستواء فان القطلوب ها 
هو التساوي و المساواة, و هو ظاهر فافهم. 
هتفهن آن بکفن: الخهاد بدا اعضاف انس واه سک انا لّاس» و 
معناه- بناء علي کون المراد بالیمسجد الحرام الحرم تيسمية للشيء 0 
آشرف آجزائه و لهذا قیل في, «آأسري بعبده [لیْلا] مِن المسْجد الخرام» ۳ 
آسري من مک من شعب آبي طالب لا المسجد الحرام: جعلنا آلحرم 
میهافم ام امس حافض اد تخس سصضا به 
دون بعض, فیکون المقیم فیه و الطاری مستویین في سکناه بل ساثر 
التصژفات و لایتملکه آحد, و لم یکن آولي به من آخر, غیر أثه لا بخرج عن 
منزله الذي سکن و سبق کما في المساجد و الأوقاف العامّة, مثل الخانات 
و الا راضي التي للمسلمین کافْة, و فتحت عنوة, و هذا یکون سبب التسوية 
نی آشا ر آلها تقوله-«شواء العاکف فیه و الباده فانه لا سك فی آن مکد. و 
حوالیها فتحت عنوةء و المفتوحة عنوة مستو فیها الناس: العاکف و البادي, 
تععتی آ نم لا ریا ها تال یا وی سا ما ام تایا 
بعمارتها. و نازلا فیها و له التصراف فیما یخضه من العمارة .و الخشب و 
العمل علي أق وجه آراد. و ما نقل عن بعض الصحابة من أَنْ کراء دور مكة 
جرام: قلما قلنام, لا لان اللم. قال «سواع» و لا لان مکد کلها آو: الحزم 
مسجد, کما نقل عن بعض الاصحاب, فاثه بعید بل لا یفهم له معني للزوم 
تجویز الجنابة و النجاسة المتعدية في المسجد و غیر ذلك من المفاسد, و 


بهذا یجمع بين ما تقدّم و بین فعل المسلمین الن من البیع و الاجارة و 
ههان اد بحمل علی ار ده 
للحکم:یخکه و لا بالخرم. 

«یخمل ان یکهن الععتی تاه قیاق اضلا نممه رها مثل دفن الأموات و 
الذیح و منسکا لحجٌهم و الطواف فیه, و صلوتهم فیه, فالعاکف و البادي فیه 
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سواء و هو ظاهر, و یوْیّده ما نقل ان المشرکین کانوا یمنعون المسلمین 
عرن الصلاه کی المسجد الهر ام مالطهای با لته عون ام اباب 
ولاته, فنزلت ففي الابة 1 المسجد الحرام معبدا, ۰ و 
علي تحریم المنع عن العپادات و عن المسجد الحرام کما في قوله «و مَنْ 
الم مِمَنْ مَتَع قساجد اللو» «1». 

« من یرد فیه» آي في المسجد الحرام و کاَنْ المراد الحرم «بالحاد 
یِظلم» في الکشاف الالحاد العدول عن القصد, هما حالان مترادفان أي کل 
منهماً حال عن فاعل یرد, و مفعوله متروك لیتناول کل متناول, کاثه قال و 
من برد فیه مرادا ها عادلا فیه عن القضد ظالماء يعني أَنْ الواجب علي من 
کان فیه آن یضبط نفسه و یسلك طریق السداد و العدل في جمیع ما بهم 
به و یقصده, و قیل الالحاد في الحرم منع, الناس عن عمارته,. و قیل: 
الاختکاز و قیل قول الرجل في المنایعه لاو الله و بلي و الله: و فیه اجمال 
حیث ما ظهر کون الباء فیهما بح معني؟ و الاحتیاج [لي ضم الظلم الي 
الالجاد, فانه علي ما فهم هن قوله نعني الخ آن المقصود من قوله «و من 
یرو فیه بالحادٍ بظلم» فعل الذنب مطلقا فیکون مطلق آلذنب فیه کبيرة و 
موعودا به العقاب, و الباء یحتمل آن تکون للملابسة اي حال کونه ملابسا 
بالحاد, و ملابسا بظلم آیضا فان العدول عن القصد یحتمل آن یکون بوجه 
معقول مشروع غیر عدوان في بادي الرأي, و بحسب آصل المعني, فقید 
پالظامه و نض به لربادع فیحه و ظغورن لیتز نله ند وه فناجل: 

و قال في مجمع البیان: الباء في بالحاد زائدة تقدیره: و من یرد فیه الحادا 
و الاء فن طلم للعدبه. تنعل انا لکون الباء رانده 2 وه محل 
التأمل اٍذ بعد صحّْة کون الباء زائدة لم یظهر کونها للتعدية في بظلم, بل 
ایا لاش هالحال کم یاه اولی اس رت یولع العضد خا 
کونه متلبْسا بالظلم, نم قال فیه: الالحاد العدول عن القصد لغة و اختلف 
في معناه ههنا, فقیل: هو الشرك و عبادة غير الله تعالي عن قتادة. فکانه 
قال: ها و 
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اللف اف مه اناد ها معر تکفا اس ما ول و 
الاستحلال للحرم و الرکوب للائام. عن ابن عباس و الضحاك و مجاهد و ابن 


زید. 


3 


کاَنْ المراد باستحلال الحرم اعتقاد جواز تخریبه و عدم کونه حرما ذا حرمة 
یجب تعظیمه و ترئب آحکامه الحرمئٌّة علیه من تحریم الصید و غیره, و قیل 
هو کل ی تین گنه ی شم الخادم فیدر لان الدتوت: سا اعظام: و قیل 
هو دخول مکة بغیر احرام عن عطاء. 

«لَذِفْةٌ من عذاپ الیم» جواب «من» الشرطية و خبرها, آي متي فعل ذلك 
نعذبه عذابا وجیعا؛ و آلتفاسیر مضطرية و المحصّل معلوم انشاء الله تعالي 
و کذا استفادة بعض الاأحکام مثل کون کل ذنب فیه موجبا للعذاب الألیم, 
فیکون کبيرة بل ارادة ذلك, قهی بدل غلي آن ارادة القبیح و الحرام فیه 
قبیح و حرام بل کبيرة و یشعر آیضا بکون محل الالحاد مکَة آو المسجد 
الحرم, اذ غیر ظاهر کون کل الحرم بهذه المثابة مع احتمال کونه کذلك لما 
علم ممّا سبق قال في الکشاف «1» و خبر آنْ محذوف لدلالة جواب 
الشرط علیه تقدیره رن الذین کفروا و بصدون عن المسجد الحرام نذیقهم 
من عذاب الیم, و کل فوم ارتکب فیه ذنبا فهو کذلك و ينبغعي آن یقول عن 
سبیل اللّه و عن المسجد الغ. 

و قیل في قوله «و طهَژٌ» ,اي يا ابراهیم «بَيتي» آي البیت الَذي هو القبلة 
علي الظاهر «للطایّفین ۳ الفائّمین 5 الرَکع السجود» دلالة علي وجوب ازالة 
التجاستةغن لخد خرس ادخالها قطلفا و قیال هن وه و بویده 
ما قال في مجمع البیان و طفر بيتي من الشرك و عبادة الاوتان عن قتادة 
«2» و المراد بالقائمین المقیمین, و قیل القائمین في الصلاة عن عطاء. 

«و أدْنْ في التّاس» آي نادیا ابراهیم بینهم بالحخٌ بأن تقول حجوا ها الناس 
آه علیکم بالجه: و روي آثّه صعد آبا قبیس فقال یا لاس حجّوا بیت 
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ریکم. و عن الحسن آثّه خطاب لرسول الله صلي اللّه علیه و آله آمر آن 
یفعل ذلك في حجة الوداع يعني اعلمهم بوجوپ الحخّ فحینئذ دلالتها علي 
الأحکام واضحة و علي الاو لا بدٌ عن, انضمام آن لیس هذا منسوخا و أثه 
من اجتماع الشریعنین جع أّه صلي الله علیه و آله و سلم .علق فلة. انته 
ابراهیم علیه السلام «یأئوك» آي یجیون اليك «رجالا» 1 مشاة جمع راجل 
کقانم ق یاه و علی کل. ضامر» .و رکانا -علی, کل. ایل: مهزول حال 
معطوفة علي الحال السابقة که قیل رجالا و رکبانا, ,و الصامر والابل 
الضعیف, عن ابن عبّاس أثّه ما یدخل مکة ابل و لاغیره الا هزال «یأتَینَ» 
صفة لکِل ضامر لأثّه بمعني الجمع و یحتمل آن یکون صفة له و لرجالا آیضا 
«ین کل قَعّ عمیق» آي طریق بعید «لِیَشُهَدُوا منافع أَهَمْ» آي لیحضروا ما 
دنم الیه معا که توص فی الکساف کر الضات ‏ اراد اف مد 
بهذه العبادة دينیة و دنيوية لا توجد في غیرها من العبادات و في مجمع 
البیان المنافع التجارات و قیل التجارة في الدنیا و الأاجر و الثواب في 
۱ ۱ 


المسیّب, و هو المروق عن آيي جعفر الباقر علیه السّلام. 

اعلم أنْ فیها دلالة علي وجوب الحعٌ مطلقا بل تشعر بعدم شرط 
1 الرکوب و لکن یقیّد بقوله تعالي «من استطاع یه سَییلا» و قد 
فشرت بالزاد و الراحلة لاجماع الأصحاب علي ما نقل, و للأخبار, فیحمل 
رجالا علي الحعٌ ماشیا مع استطاعة الرکوب آو یحمل الحغٌ علي الحهٌ 
المطلق الواجب أو المندوب 1 لعل في تقدیم رجالا (شعارا باَفليِة المشي 
علي الر کوب و الروانات مختلفد مذکورن في محلها.هع التذفیی, نها قال 
و رب 3 
حچّوا من مکْة مشاة حتّي ترجعوا الیها مشاة فاِئّي سمعت رسول اللّه صلي 
اه علیه و آله یقول للحاجْ الراکب بکل خطوة بخطوها راحلته سبعون 
حسته, .و للحاگ الماشی.بکل خطوح بخطوها شیم مائة: حسنه من 
پا تا ات ایا ار و 
علي تفضیل حسنات 
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الحرم علي غیرها کما مر آنْ الذنوب فیه یضاعف. 
9 بذک و| اسم ال في, آ م معاویات» في الکشاف: کني عن النحر ,9 
الدیخ نذکر ام ال اه ال الاتتلاض لا شفکونعن دکر آنسعه ادا تحروا: او 
ذیحوا فذکر اسمه تعالي لازمهما شرعا. هذا علي مذهب الخوحت اوضح 
دون غیره كأبي حنيفة فاثّه لا یقول باللزوم و الوجوب, نم قال: و فیه تنبیه 
علی ان القرص الاصلی فنها شفرت یه الي الله آن بر امه دج 
الکلام تحسینا بینا آن جفع نی قوام. «لیر ک وا اسم الله» و قوله «علي ما 
ررَقَهم صن َهيمة الأْعام» و لو قیل لینحروا في یام معلومات بهيمة الأنعام. 
لم تر شیئا من ذلك الحسن و الژوعة. و اللبام المعلومات ایام العشر عند 
آيي خنيفة, و هو قول الحسن و قتادة و عند صاحبیه هي ام النحر العید و 
تلانه نعده نو الذوم و التخن مخنضه بهده الشام الارتعه: فلا معی لفول آنی 
خیقه ان العراد دکو اسم الله علی: النهه ه الوم ماس وی 
الکشاف, و لقوله «علي ما رَرَفَهُمٌ» و ورد في بعض روایاتناء و قول بعض 
العلماء أَنْ آلمراد به الذکر المشهور یوم العید. و ام التشریق. 
و في مجمع البیان: اختلف في هذه الاأیّام و في الذکر فیها, فقیل هي آبام 
العشر, و قیل لها معلومات للحرص علي علمها من آجل وقت الحعٌ في 
آخرها و المعدودات آیام النشریق عن الحسن و مجاهد, و قیل هي آبام 
التشریق بوم النحر و ثلائة بعده, و المعدودات ایام العشر عن آبن عباس, و 
هو المروقٌ عن آبي جعفر علیه السلام و اختاره الزجٌاج, قال: لأن الذکر هن 
بدل علي التسمية علي ما بنحر لقوله «علي ما رَرَقَهُمْ من تهيقة الانْعام» 
اي علي ذیح و نحر ما رزقهم من الایل و البقر و الغنم, و هذه الأیّا تختص 
بذلك, و لا شك آن الأخیر هو الحوق للرواية و لقوله تعالي «غلي ما تَرَقَمْم» 


و لکن ينبغي آن یقول یوم النحر و ایام التشریق لا ایام التشریق ثم یفسٌرها 
به و بثلائة بعده, فان العید لیس بداخل في 
ژزبدة البیان في آحکام القزآند ض ۳ 
ام التشریی ی المشهو: ون وقع في لاه کلك آعاه تعانت: من 
نیم قال: وال یو ی الاساه اتعا ای یی ی سین 
عفتر. صلا اقلا صلاه الظهر مهن نوم النجر: یقول: الله آکبر الله أکب لا له 
الا اللّه و اللّه آکبر و للّه الحمد اللّه اکبر علي ما هداناء و الحمد للّه علي ما 
آولانا و اللّه آکبر علي ما رزقنا من بهيمة الأنعام 
قال في الکشاف: لبهیمة مبهمة في کل ذات آریع في الب و البحر, فبینت 
بالأنعام و هو ِ و البقر و الضان و المعز ثم آمر بالاکل ۳ و الاطعام 
علي وجه اعم : ناس هخا ساره یم هام لها مها هن ااهام 
,و ۳9 آي آعطوا و تصدّفوا بشیء منهاء و یحتمل ما بقي من الأکل بل 
هو الظاهر, حیت حذف المفعول و تبادر الذهن الي ما نقذم و هو النعم 
المذبوح الماکول منها «البایْین» آي الذي اضابه بوشن آی*شده من الخوغ و 
العري, و قیل هو ال با ی ات هی الت اخد سار 
وس او ما 
ي. 
القران الواجب الذیح فیه کأثه للاجماع و الخبر, و الظاهر ذلك لمن لم 3 
آهله حاضري المسجد الحرام فتأمّل, و علي وجوب التسمية علي الذیح 
لقوله 5 یَدْکرُوا اسم اللّه» اذ التقدیر و لیذ کروا, و الافد للوجوب, فقول 
ان حنيفة و غیره بالاتشحنات بعید؛ و علي کون ذلك في آبام معلومات 
مفشرات بالعید و ثلائة بعده موسعا,؛ 9 علي وجوب الأکل, , و وجوب ۰ 
علي الفقراء من الأنعام المذبوحة للأمر الظاهر في الوجوب کما ثبت, 
ترا ها سا ی ی ام ان 
علي المشهور من وجوب تقسیم هدي التمتع الا الأکل من الثلت, و 
التصدق بالثلث علي 
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الفقیر الموّمن, و الاهداء بالاخر الي المومن, و ينبفي آن یکون فقیراء لأّنه 
عم مخت ال والتص یر وگن کل مر تال متا ال بالعسم آلت کور 
ارف جوا تفیل لام پا ات سه ا حل. 
و قال فن مجمع اسان هیا اي الاک اباحهرو ندشم ور لسن بو اعی< 
کلامه یشعر بوجوب التصذق حیت قال بعد الحکم بان الاکل ندب. و اسان 
البائس الفقیر فتأمل, و کلام الکشاف قریب منه: الأمر بالاکل منها آمر 
ایاکه لان اهل الحاهته کانها لاب کلفن.من تسانفض هیحور آن‌سشکمن دیا لها 


فیه من مواساة الفقراء و مساواتهم, و من استعمال التواضع, و من ثم 
استحت الغقهاء آن.یاکل الموشع.من اضحتته عقداز الثلت: و قد. عرقث 
دفعه ممّا سبق, و معلوم عدم دلالة ما ذکره علي تعیین کونه للاباحة او 
الندت‌تو.هو طاهر تعم بتوعه امکان. دلت بااختمال و بندفع بها بعنصن 
الوجوب فتأمل, علي ان في قوله مناقشات الاولي الحکم بان الأمر للاباحة 
ثم نجویز الندب و تعلیله بقول الفقهاء بالندبية المذکورة لجواز کون آلاضن 
للندب, مع آَنْ کونه للندب اقرب من کونه للاباحة غیر جید الثانية عدم 
الاستحباب عند الک و هو ظاهر في ذلك «1» الثالثة استحباب آکل مقدار 
الثلث فاثّه ظاهر في کلّه و المراد الأْکل منه و هو ظاهر و مبین. 
ما تحماه الحکم اماب کما فقلم اوه عم کل اه 2 
وچوب الأکل, و الاعطاء |لي الفقراء. و کذا قوله تعالي «ق]ذا وَجَبَت جَنُونها 
قکلوا منها و أَطعمّوا القانع و المع <2» و هذه آیضا فا ول عون 
ای مور ی را ها اه ی 
باطعام المعتة الاهداء [لي المومن, و لکن فهم ذلك مشکل, و لو کان قائل 
بوجوب الأکل منه و اعطاء الباقي |لي الفقیر البائس و القانع و المعتژ لکان 
القول به جیّداء و الحاصل أَنْ هذا هو مقتضي الاية و ما حفظ الن الأخبار, و 
الظاهر آن لا دلالة فیها یضا علي المشهور. 
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«رَمَ ۳۳ تَقتَهْمٌ» في الکشاف قضاء التفث قص الشارب و الأظفار و 
ای وی عم ان لیزیلوا قشف الاحرام «» من تقلیم ظفر و 
ای وا اس الا لا یا ۳ را 
فا اش این عصی ال الا نها الفت ناناشن مر 
الاحرام الي الاحلال و المراد به قصٌ الشعر و نتف الابط و غیره من ازالة 
الشعر با وجه کان 5 ( ۳ ندوز‌هم و5 لیطوّفوا, بالْبَیتِ القتیقی» و یچب آن 
بشعلوا ما فجت غلیهم في الحم بالتدر و آخویه کانه کان قعارها آن پنذووا 
اعمال الب في حجّهم و لاخصوصیّة له بالحغٌ فائه یجب اٍیفاء النذر مطلقا و 
یمکن آن ,.یکون لکونه مکانا شریفا و زمانا کذلك یضاعف فیه الأعمال 
الحسنة فأمروا بالوفاء هناك في تلك الاأزمنة لذلك فتدل علي سعة وقت 
النذر و أفضلیّة المکان و الزمان, قال في مجمع البیان: قال ابن عتاس هو 
نحر ما نذروا من البدن و قیل: فاتیها عت اعمال الب تفن نام ال ها 
نذرو ان رزقهم اللّه الحغٌ آن یتصذقواء و [ن کان علي الرجل نذور مطلقة 
فالافضل آن يفي بها هناك. 
له تست وم للناس ره ۰ الزبارج 
و قیل طواف النساء و یحتملهما معا و قیل طواف الوداع و یحتمل الکل 
خازا و الظاهر الال خست کان. الکلام قي الخ, و آنت دکرة سد التحایل و 


«ذلِك» ۵« محذوف ۳ اار التان ذلك, و ی مجمع 1 اي 
هکذا آمر الحعٌ و المناسك «و مَن بُعَظَمٌ خَرمات اللّهٍ قَهُوٍ» آي التعظیم 
«حَیْر له ند رَبه» في الاخرة, و الحرمة ما لا یحل هتکه, 0[ 
وی مات امه ور ها 
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آن یکون عامّا في جمیع التکالیف, هل اس سکن خاضا فسا شعان: 
بالحعٌ. و عن زید بن آسلم: الحرمات خمس الکعبة الحرام. و المسجد 
الخرام: والبله الحرام-و الشهر الحرام: و الفحرم-حلن, بحل, «فیتیعن تخظیم 
الشحده انضا بلح موی مشتعل: اسان و میم ا انم ااعلی انا 
واجية اٍلمراعاة و الحفظ, و القیام بمراعاتها. 
«و اجلت لَكم الانعامٌ» بعني جمیع الأنعام حلال «لا ما بل عََیِکُمْ» آبة 
تحریمه مثل قوله تعالي في سورة المائدة «خرَمَت یک المَيْتهُ و الم و 
لحم الظریر و ها اه ب لاله به و له و المَوَفُودةُ و العترَْیِةْ و 
اللطيحَة و ما أکل الم اجد لک لا یچ علي الب «1» لایة و 
9 


و کلام آخر, تج دا : 
اللهسیا کتحريم ده آلایان الیخی هالسا ننه «م» وغیر لك وان تلو 
مقا حزّم اللّه شیثا کاحلالهم آکل الموقوذة و الميتة و غیر ذلك, ۳ 
الکشاف فدلّت علي الحکم المذکور فیها «َاعْتیُوا لس من الاوْان» في 
البیان: ی اجتنبوا او ان با ور اضخاضا 
آَنْ اللعب بالشطرنج و النرد و ساثئر آنواع القمار من ذلك, و هو غیر واضح, 
و کاَنْ للوئن معني آخر پصدق علیها حقيقة أو مجازا, و قیل ائهم ,کانوا 
یلطخون الأْوثان بدماء قراً بینهم فسمي ذلك رجسا «و اج جتنبوا قَوّل الُور» 
و هو الکذب و روي اضحخانتا اه یدخل فیه الغنا < «3» و سائر الأقوال الملهية 
روم امن رگن رس ان له لین الله غلیه وله انم قام حطا 
فقال: یا آثها 
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لناس عدلت شهادة آلزور الشرك بالّه- و زاد في الکشاف مژتین. نم قراً 
«قا ها ال کش اند ره یه فد عم قی الم تن ای آلدنم د 
شهادة ارف فقول الزور شهادة الزور, و قیل هو الکذب و البهتان, و قیل: 
قولهم هذا حلال و هذا حرام و غير ذلك من افترائهم و في الکشاف لمّا حث 
علي تعظیم حرانمم.و آحعدسن بعظمها آقعه اهر باحات الونان و قول 
الریو ای توحیو اللم ر نقي السرگاه هه و صدق العول اعظم الحزمات و 
اشتها خطرار ه یم الشرت هه یله شیر فی فران-اخد هه ول از 


الشرك من باب الزور, لأْنْ ,المشرك زاعم آن الوئن یحق له العبادة فکائه 
قال فاجتنبوا عبادة الاوثان التود هی اس ارم انوا فول الزهن کل ۷ 
تفربوا یت مه تتماذیه في الفیع و الما جه؛ و ما ظنك بشيء من قبیل 
غیاده ونر شین الأوثان رجسا و کذلك الدیر و الفیتشن و الاز لام غلی 
طریق التشبیه, يعني نکم کما تنفرون بطباعکم عن الرجس و تجتنبونه 
فعلیکم آن تنفر وا عن هذه الأشیاء, مثل تلك النفرة, 1 المعني 
بقوله «رحسْ من عَمّل السیّطان قاحتنبو و» جعل العلة في اجتنابه أثه 
رجس و الرجس مجتنب, ۱۳ فافهم, و معلوم 
دلالتها علي ما فیها من الأحکام علي کل الاقوال, فلا یحتاح الي التصریح بها. 

5 کل مه جعلنا «<1»» اي شرع الله لکل أامة «مَنْسَکا» هدیا ینسکونه 
لوجه اللّه و علمي وجه القرية, و جعل العلة في ذلك آن یذکر اسمه بقوله 
«لیدکرّوا اسْم الله علي ما رَرَفَهُمْ من بهيمَة الانعام» ففیها ایضا دلالة علي 
ذیح الهدي. و ذکر الاسم علیه و کذا في غیرها آیضا. 

,و لین «»» جمع بدنة و هي الابل «جعلناها لک من شعایر ال من 
آعلام رنه ات شرعها اللّه, و اضافتها |ٍلي اسم اللء تعظیم لها «لکم 
فیها حَبْرُ» آي منافع الدّنیا و الاخرة لانْ من احتاح الي لبنها شربها, و الي 
ظهرها ا رکب 
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«قَاز کر وا اسم اللّه عَلیْها» و نکر اسم اللّه عبارة عن ذکر التسمية عند 
النحر کما مز عیر مزة «صواف» قائمات و لهذا قالوا پستحب ب نحرها قائمة 
قد صففن آیدیهن و ارجلهر, «فادا وَجَبَبٍ جنوبها» آي ازا وقعت جنوبها علي 
الأْرض آي هاتت بالنحر «فکلوا ۳ أَطعموا» منها «الفانع» الذي یقنع بما 
يعطي «و الَمْعتت» الذي يعتريك و یسالك آن تعطیه, و قد مر البحث فیه. 


آلغاتی قی اتتاقو ی آفعاله و یمن آختامه 


و المّوا ال و اعْلغْوا نّ ال شدیدٌ الْعقاب «1». المراد بالحخْ و العمرة 
معناهما الشرعي المتعارف عند 1 و لهما آفعال مخصوصة معلومة 
من کتب الفروع. و آتموهما يعني اثتوا بهما تائئین مستجمعین للشرائط مع 
جمیع المناسك و تأدية کل ما فیهما. کذا في الکشاف و تفسیر القاضي و 
مجمع الببان ای المراه الاتبان بهما لا الرمام بعد الشروع فبیما: و یفده 
فراع اقیفها انلس ه القصره فال القاضیته فیل اماممما ان سطرم بدا 


من 
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دويرة أهلك آو تفرد لکل منهما سفراء آو آن تجژّده لهما, و لا تشوبه بغفرض 
دنيوي آو آن یکون النفقة حلالاء و في الخبر الطحیح آنْ الاحرام من المیقات 
من تمام الحعٌ و في حسنة عمر بن أذينة قال کتبت الي آبي عبد اللّه علیه 
السلام بمسائل بعضها مع ابن بکیر و بعضها مع آبي العبّاس و جاء الجواب 
باملائه علیه السلام سألت عن قول الله عر و جلّ «و للّه علي التّاس حهٌ 
ات من استطاع الیْه سبیلا» يعني به الحخّْ و العمرة جمیعا لائهما 
مفروضان و سألت عن قول اللّه عرّ و جل: 

| وا الحجٌّ و العَمَرة لله» قال يعني بتمامهیل آداءهما و ائقاء ما يثقي 
المحرم فیهما؛ ی ۱ تعالي «الَحَهٌ الأکبرٍ» ما يعني بالحغٌ الأکبر 
فقال: الحح الأکبر الوقوف بعرفة و رمي الجمار و الحخْ الأصغر العمرة «1» 
و قال في مجمع البیان: و قیل معناه آقیموهما الي آخز ها قیهما: , و هو 
المرويٌ عن آمیر المومنین و علیْ پن الحسین و عن سعید بن جیپر و 
مسروق و السدي «لله» آي لوجه له يعني اقصدوا الحح ها مد و 
افعلوهما له خاصة, آي لامتثال امره و لموافقة ارادته و ثوابه کما قیل في 
النية. 

فعلي هذه التفاسیر کلها تن الابة علي وجوب الحح و العمرة ابتداء و ان لم 
یکن شرع فیهما؛ و الظاهر انه لا غلاف.عندا فیه: وبیدل علیه الاخبار انضا و 
علي وجوب القربة في فعلهما, فیفهم وجوب النيّة فیهما و في ساثر 
العبادات لعدم القائل بالفصل کما هو مذهبنا, فاندفع بها قول الحنفي بعدم 


وجوب النیْة. و عدم وجوب العمرة, و اما دلالتها حینثذ علي اتمام الحجٌ 
المندوب, و9 اتما م الحح الواجب الفاسد و العمرة کذلك کما قیل فلیست 
بواضحة [ ۰ نعم لا یبعد وجوب ۳ في الفاسد بدلیل وجوب 
اصلهما, و آصل عدم سقوط الباقي بالافساد و الأصل بقاوه. 
و لکش ظاهر الاية مع قطع النظر عن التفاسیر الّتي تقدْمت وجوب اتمامهما 
بعد الشروع, فتفید وجوب اتمام کل منهما بعد الشروع فیهما ندبا اه هام 
الافساد 
زبده البیان في آحکام القرآن, ص : 233 
وحن 9 تا علي وعوهما اضال و فیل ال ۱ 
و لعج من‌ضاحب اسافه۱» نب سر سا ای ره اه ات 
بهما تامّین کاملین بمناسکهما و شرائطهما لوجه له من غیز نوان و زا 
تعضان. و سلم 19 افر اداهیا فد لیل فراع من فرا ۶و 
اقیموا» مع آئها غیر ظاهرة في ذلك و القراءة غیر ثابتة, و سلم أیضا آأنْ 
الأمر للوجوب, و قال آیضا في ار اک تفسیر لفظ واحد بمعني الوجوب 
و الندب هثل فاغسلوا الغاز و تخمیة. فلا یجوز .و قال: فان قلت: قهل فیه 
دلیل علی وجوب العموه ؟ فلت مارههه الا آفر باتسانهما و لا دلیل.فی ول 
علي کونهما واجبین آو تطوّعین فقد یوّمر باتمام الواجب و التطوّع جمیعا ال 
آن نقول الأمر باتمامهما آمر بادائهما, بدلیل قراءة من قراً «و آقیموا ال و 
العمرة» و الأمر للوجوب في أصله لا آن ید دلیل علي خلاف الوجوب کما 
دل في قوله تعالي «فاصَطاذوا»- «قانتشژوا» و نحو دلك فیقال لك: فقد 
دل الدلیل علي نفي الوجوب و هو ما روي اه قیل: با رالات صلی اد 
علیه و آله العمرة واجبة مثل الحٌ؟ قال: 
لا, ولکن, آن نعتمر خیر : و عنه صلي اللّه علیه و آله الحعْ جهاد و العمرة 
یی قالی الدایل الدفه کا آکرع الممزه من فد آلوجون فعی ااسد 
وحده فیها, فهما بمنزلة قولك: صم شهر رمضان و سئة من شوال فانك 
تامره بفرض و تطوّع. 
و آجاب عن معارضتهما بقول آبن عباس ان العمرة لقرينة الحح بأنُ معناه 
ان تاش مسا اما مها متر یات فر ال کی ال سح فا ره افو 
و عن المعارضة بقول عمر لرجل قال: اتي وجدت, الحح و العمرة مکتوبین 
علیث آهللت بهما جمیعا: «هدیت لسة نبیّك» بان الجل فشر کونهما 
مکتوبین بقوله آهللت له ارتکب تفسیر الابة ولا بغیر الظاهر, مع کونه 
خلاف الخبر الّذي نقله. 
کحم الافظ فا ا وی ه اضعا فان مه الغعان منت 2 
ارتکبه هنا مع امکان حملها علي ما لا پنافي بل هو الظاهر کما مر فان 
ظاهرها الأمر بالاتمام بعد الشروع و آشار الیه بقوله: «ما هو الا آمر 
باتفاهعها» و لاتشت 
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آئّه مناف للهعني الّذي ذکره ولا و هو ظاهر, علي آثه یبعد بل لا یجوز 
اخراج الأية الَتي هي قطعیّة عن معناها بعد القول پذلك المعني الي معني 
آخر, و حملها علي المجاز بمثل هذین الخبرین الّذین هما غیر معلومي 
الصحٌّة, و لا ظاهري الدلالة, بحیث يقتضي ترك القاطع بسببهماء اٍذ نفي 
وجوب مثل وجوب الحجْ لا یدل علي نفي مطلق الوجوب دلالة يقتضي ذلك 
وا کون مان تمرم یرال سفی وحوها مطلها ه کدا کون اد 
جهاداء و العمرة تطوّعا لاحتمال التطوّع وجوبا لا یکون مثل وجوب الجهاد, مع 
آثه لا عموم لهما, احتمال آن یکون آلمراد عمرة بعد فعل الحج مع عمرته 
مفردا آو قارنا و متمتعاء يعني لا تجب عمرة اخري غیر التي لا بذ منها مع 
الحهٌ مقدّمة آو موَحرة, مع آثه سلّم معارضتهما بقول ابن عبّاس و عمر. 

و بالجملة ترك القرآن القاطع لا یمکن الا بقاطع اما من حیث المتن أو 
الدلالة و آمّا الوجوب عن المعارضة بقول ابن عبّاس و عمر مع آئها غیر 
موجٌهة اٍذ قد یکون ذلك رأیه, و الهداية لسة النبث صلي اللّه علیه و آله لا 
بستلزم الوجوب و کذا تسلیم عمر مکتوشه مع آلها منة بالستّة و بجوز 
کونها باعتقاده و فهمه سّة. و لأثّه لیس مقّا بصلح للمعارضة بخبر النببٌ 
صلي اللّه علیه و آله و هو ظاهر له یطرح قول عمر عند قوله, و لأثّه لیس 
معني خبر ابن عباس اتمه مقارنان في الذکر آو القارن یقرن بینهما بل 
آهما مقارنان في آحکام الشرع. و هو ظاهر, و آیضا لیس آهللت تفسیرا 
نی فائه مرتثب علیه, و لهذا نقل في بعض النسخ 


۱ آیضا ی ترتع عیه فان بوجوب العمرة 
للاية و آجاب عن الخبر بائه معارض حیث قال و ما روي جابر عنه صلي الله 
علیه و آله قیل: یا رسول اللّه الي آخر ما نقلناه معارض بما روي ان رجلا 
اه ی وتان موه اه 

الحصر و الاحصار فلت کال ماه ال یاهع 
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الجل و آحصر علي ما لم یسم فاعله, قال ابن السکیت آحصري المرض ذا 
قلعم .فش الفر آوری حاجد پریدها, قال الله تعالي «فاِنْ احصرنمٌ» نم 
قال: و قد حصره العدو یحصرونه اذا ضیقوا علیه و حاطوا ۱ 
محاصرة. و حصرت اللرْجل فهو محصور آي حبسته قال و احصرني بولي و 
الشی۶ و اضر اي نی فقه علد امش الاصل ال عون اش 
ی و و هب 


المراد به هنا هو الصدٌ بالعدق, و قوله «حَتّي یلع الَهَدّحْ مَحلَه» یدل علي آثه 
بالمرض اذ البعث تما هو في المرض عند اصحابنا و ما حکم الصا بالعدق, 
عند آصحابنا و الشافعيٌ فهو ایح موضع الصدّ, کما بیّن في الفقه, و نقل 
من فعله صلي اللّه علیه و آله ذلك في الحدييّة, و هي من الحل علي ما 
قالوا, , و حمل الأية علي بلوغ الهدي موضعا یحل و ببیچ ذبحه فیه, حلاً کان آو 
حرماء کما هو مذهب مالك و الشافعيی بعید جذا لائه تصیر لفظة حتي و 
البلوغ لغوا و کذا المحل لحصول الاجمال مع الزيادة. ٍذ المناسب حینثذ 
الاتاه لفط اه من الهَدْي» آو يضَم الیه دم فقا کی 
ذیح هدي میشّر في ذلك المکان حینثذ و أمّا عند آبي حنيفة فلا فرق بینهماء 
و محل الهدي هو الحرم و زمانه متي شاء فالبعث متحقّق عنده فیهما في 
پعض الاأوقات بأن یکونا في الحلٌّ لا في الحرم, فیرد علیه آیضا الاشکال 
الّذي ورد علي الشافعيٌ في الجملة علي أثّه ینافیه فعله صلي اللّه علیه و 
آله قي الحديبيْة بناء علي أثّه من الحل علي ما قالوه. 

و آما آضحاینا فکائهم یجعلونه مخصوصا بالمرض, و ما یسلمون سبب 
النزول و یجعلون دا من الفرضن فقطظ آه اعد" ایضا ده 
ان لم یکن منع العدو مذکورا 0 الهدي في العدو 
موضعه و زمانه زمان ارادة التحلیل قبل آن یقوت الحح و یخضون لك 
باسم الصد سواء کان في الجخ اه | زمره یت اضر مني» بوم النحر 
ان کان حاجا و مکُة, الساعة الْتي و عدهم فیها ان کان 
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متسر از فلا خی قیه. من البعت له زوم عن الوصول الي محل اج 
المذکور فرضا,؛ فا | یضا مثل حصول التحلل 
في المصدود. من کل ما حرّمه الاحرام حلي النساء کما حصل للثي صلي 
الله علیه و آله و لأصحابه في الحدييية بخلاف المحصور فائّه لا یحلّ له 
اشنا خی وی او میگ سس الا آن لا یحضل له الفضت الی. رکه 
فیستنیب. 

و دلیلهم علي دلك و باقي الأحکام من المشترکكة و المختضَة- مثل وجوب 
بسق التحلل بالدیعه و آمست» بعضعط الحلق ۱ ابضا ععه. اانحال 
کالشیخ زین الدین في شرح الشرایّع استدلالا بالأّية المذكورة, و لا دلالة فیها 
بل علي عدمه کما سیظهر- آخبار عن أهل البیت علیهم السّلام مثل صحيحة 
معاوية بن عقار و حسنته عن آبي عبد الله علیه السّلام قال سمعته یقول 
المحصور غیر المصدود. المحصور المریض, و المصدود الذي یصدذه 
المشرکون کما روا رسول اللّه صلي اللّه علیه و آله و أصحابه لیس من 
مزض:و الخضدود بخل له التساع:.و المخضور لا بجل له التساء. 

قال: و سألته عن رجل آحصر فبعث بالهدي قال: یواعد آصحابه میعاداء ان 
کان في الحعّ فمحل الهدي مني یوم النحر, فاٍذا کان یوم النحر فلیقصٌر من 


3 


رآسه و لا یجب علیه الحلق حتّي يقضي المناسك, و آن کان في عمرة 
فلینظر مقدار دخول آصحابه مکُ, و الساعة الْتي یعدهم فیها, فاذا کان تلك 
الساعة, قضّر و أحلّ و اٍن کان مرض في الطریق بعد ما آحرم فاراو ارو 
(لي آهله رجع و نحر بدنة آو آقام مکانه حّي پبرء |ذا کان في عمرة, و |ذا 
بريء فعلیه العمرة واجبة, و ان کان علیه الحغٌ رجع آو آقام ففاته الحهٌ فان 
که ال هنال ان الخشن او ات مرج مقر | عرص که 
الطریق فبلغ علیّا علیه السلام ذلك و هو في المدينة فخرج في طلبه 
فاذرکم بالستنا هو مرن ها فعال باست‌ها نسنکی ففال اشتیی 
اک 
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هه | عتمی کات | رات شیم سرا مور هم قیال ار ره الی اافس ۶ حز 
له النساء؟ 

قال لا یحلّ له النساء حثّي یطوف بالبیت و بالصفا و المروة, قلت فما بال 
ی ان و سا 
ات ات ار 
الحسین محصورا «1». 

و مثله صحیحته آیضا قال سمعت آبا عبد اللّه علیه السّلام یقول المحصور 
غير المصدود و قال: المحصور هو المریض, و المصدود هو الْذي پرده 
المشرکون کما روا رسول اللّه صلي ال علیه و آله لیس من مرض, و 
المصدود تحل له النساء, و المحصور لا یحل له النساء «2» و غیر ذلك من 
الأخبار 

۱ 
دلالة علي جواز النحر بل وجوبه موضع الحصر, و لا یچب البعث و هو خلاف 
ما ذهب الیه الأصحاب و آیضا في متنها آشیاء حثي آنه یتوهٌم المنافاة بین 
آذلها و آخرها معا تقل عن فعله عليه الشلام بالخسین علیة الشلام. و آیضا 
فیها تغییرات ففي التهذیب غیر الّذي في الكاقي و في الفقیه غیرهما «3» 
قای یه هقی انلس ات سس اسر المین عله لام و ون 
التهذیب فیها زيادة بعد قوله «فان علیه الحع من قابل»: «فان ردوا 
الدراهم علیه, و لم یجدوا هدیا ینحرونه و قد حل, لم یکن علیه شيء و لکن 
تین فایز سا انضا الا ای لها ی اما مل طل 
احلاله, و لکن یبعث الهدي في القابل و یمسك عقا یمسك عنه المحرم من 
حین البعث, و مثلها ما في رواية غیر صحيحة في الكافي قلت له- آي لأبي 
جعفر علیه‌السلام | رات آن روا علبه دراهمه ولم تدتحوا عتس و فد احل 
فاتی. التساع؟ فا * قلیعد اه من الهدض و لنمستك الان گر التساء آزا نعت 
<4». 
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فعال: عض ار فص ججوب لیات مه ی اقا فتین عای 
اسیا ال سل انس اد قیی ف ال ات و 
فوله فلی ام فان روا الدرافی یت ۲ پدل یآ معل خی برد 


۶ 


الاستبعاد. و یحتاح |ٍلي التکلف في دفعه, بل الظاهر أن ن معناه ما علیه ثم و 


کان قبل البعت, اٍذ قد یراد بقوله «و قد أحلّ» اه فعل اذ فعال | 
اعتقد ال وم «فآتي النساء» في الثانية. فد | هذه 
لیست بموجودة في غیر التهذیب. و الثانية ضعيفة, ۱ 
علي ذلك من اجماع و نجوه لم یبعد القول بما ذکرناه فیندفع الاشکال. 
و آیضا یمکن القول بالتخیتر في المحصور بالمزض و حمل فعله علیه 
السّلام بالحسین علي الجواز و کذا البعث بمعني آحد الفردین الواجبین علي 
التخییر حثّي یندفع التنافي بین الروایات, بل بین أوّل هذه الرواية و آخرها 
کما وقع في التهذیب و الكافي فاِنّ فیها فعل آمیر المومنین علیه السُلام هو 
الدْیح مکان الحصر مع التصریح قبله بالبعث. 
کی ها ی را ای ی اش سس 
العمرة بعد کونکم محجرمین باحدهما, ۳ الاحلال او مطلقا, کما هو 
الظاهر من اللفظ فعلي الثاني یکون الاحلال بالهدي واجبا آراد التحلل آم لا 
و علي الاو علي تقدیر الارادة, و الثاني هو المفهوم من ظاهر الاية و الال 
هو المفهوم من کلام الأأصحاب فعلیکم آو فالواجب علیکم آو فاذبحوا آو 
او ادا ها اس اب کی ای ی ام فا 
شاة اي فتحللوا اذا ظننتم ذیح الهدي فما اما خبر مبتدا محذوف او مبتدا 
خبره محذوف, آو مفعول فعل محذوف و الجملة جزاء «اٍن آحصرتم». 
و یحتمل کون الحصر بمعني المنع المطلق کما في اللفة لا بالهعني 
المصطلح عندهم, فیکون التقدیر «و لا تَحْلقوا روْسَکم حتّي یلع الهَدّىِ 
عحل 6 ان ند کفافی افو هی بیمفی خحا: ان کات الفته 
بالعدو کما وقع في الحديبية فترکه 
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في الأّية لوقوعه في الجديبية و ظهوره و بیانه بالأخبار کها في سائر الأیات, 
اه کیل ای ای ایا حصیل وی ای ال 
ال نی المرض مامت سکن لت مان ادا مو ا ضای مع اه 
غیر بعید من الفهم لدلالة العقل علي عدم البعث چین الصدٌّ بالعدٍ غالبا, و 
لعل معني «و لا توا روْسَکم حتّي بلح الهَدجٌ مَحِلة» لا تحلوا ممّا آحرمتم 
و لا تخرجوا من الاحرام حتّي یبلغ هدیکم الواجب علیکم للتحلیل في المحل 
لي بح وی میا اجه ام شوه فلس بی کم ال ریم قل تاه 
الفعهب فی. دا المحل مه ان کان عرسا عفر مرو هنن وم النحر 


ان کان محرما بالحقٌ. فالحلق اّذي هو آقوي ما یحصل به الاحلال آطلق و 
اریت فته. :| و یکون بمعناه يعني لا تحلقوا ٍلي ذلك الوقت, 0 0 
آیضا پالسایش آده ع لوا شا من ات ال ام ولعل ال 
اولي. 
نم اعلم آَنْ ههنا آبحانا: 
لول هل الهدي واجب علي الممنوع مطلقا و مقیّدا بارادة التحلّل, الظاهر 
فوم الاید. الادل فیح لته ال ایض ود الخاصیه غوه الارد 
بقوله: 
ان ارم التحلل کها آشتتا [لنهین طاهر الوکد: 
التاني: هل هو مخصوص بصورة عدم الشرط وقت الاحرام ی 
حیث حبستني آو مطلق, الظاهر هو الثاني لعدم القید في الأية, و عدم ثبوت 
المخضص و مجرّد الاشتراط لا یدل علیه اٍذ قد یکون فائدته مجرّد حصول 
الثواب او غیره. بو الاوّل مذهب السید مرت وی یی 2 لعدم 
حمزة بن حمران الّذي 7 2 
سئل آبو عبد الله علیه السّلام عن الذي یقول حلّني حیث حبستني فقال: هو 
حل فیت مالس محل فا اه لد عرسا شحقط الات ایا قتم 
الحعّ من قابل «1» و کذا في حسنة زرارة في التهذیب في باب الاحرام هو 
حل |ذا 
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حیسه اشترط آو لم یشترط «1» دلالة قا علي سقوط الهدي مع الشرط و 
بدونه» و لکن بقیدان بالاية, و یویده عدم السقوط بدون الشرط پالاجماع 
علي الظاهر و لصحیحة محقد بن مسلم و رفاعة عن آبي عید ال علیه 
مها فا الفاین حصرن و فد فال ها زرط ی تفن 
ی تک 
لا و لکن یدخل في مثل ما خرح منه «2» فان فیهما دلالة علي عدم 
السقوط و فیهما دلالة آیضا علي عدم اجزاء التمتئع عن القران, فلا بصع 
العدول مطلقا ایضاء و ذلك مذهب البعض و لیس بجید. 
الثالث: هل یتحقّق الاحلال بمجلژّد حضور وقت المواعدة لناتبه في الذیح آو 
ا یه من تقصیر آو حلق مع نی التحلل بهما؟ آکثر الروایات خالية عنه و 
الاصل ایض موید. ور لک الاستضحای یعتضین القاء: علي: آلرحرام حلی 
بتحقّق المحلّل «3» و صحيحة معاوية المتقدمة حیث قال فیها فلیقصر 
فا ۱ 
التقصیر فتأمل و کاثه لا قائل بتعیّه فیکون واجبا مخیّرا بینه و بپن الحلق, و 
یمکن استفدتد من الایة حیث قال فیها «و لا تقلُوا» ي لا تحلوا بمعني لا 


لیس الا الحلق آو التقصیر آو آثّه نفي وجوب الحلق الي حین بلوغ الهدي, 
فیکوز: التقدیز فاحلقوا بعد البلوغ فتأّل آو بقال يكفي انتهاء التحریم فیفهم 
جواز الحلق بعده, و یحتمل آن یکون المراد کما هو الظاهر لا تفعلوا من 
عحرمات ااخرام ی چیه نع بل دا لکم هی رف الحطر و امن 
التحریم فیفهم جواز الحلق بعد البلوغ, فلا یکون التقصیر متعیْنا و قد علم 
کونه واجبا فیکون الحلق مثله فتأمل. 

الرابع: هل النية واجبة لهذا الحلق آو التقصیر و شرط بحیث |ذا انتفت 
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انتفي التحلّل. الظاهر من کلام الأأصحاب ذلك, و لعلّ دلیلهم الاجماع أو 
الاحتیاط آو کونه عبادة فلا بدٌ لها من نیْة, و بالجملة استفادة التحلیل علي 
الوجه آلذي بفهم من فتوی الأصحاب لا یخلو من مناقشة و ان کان الاحتیاط 
و( سر رز میم ازج و ار ی 
ان لم یکن نضّا الا آثه في بعض الروایات الصحيحة مثل صحيحة معاوية ما 
۱ ۱ ۱۱۳۱ ۱ ۰ ۲ 
فبنائبه, و ان آمکن مع |مکانه آیضا |ذا لم یثفق وصوله الي مکَةَ و هو ظاهر 
من کلام الخروشس و ااصل خلاقه: خی بت بالدلیل. فان ظاهر الرواید 
الدالّة علي وجوب الطواف للتحلیل هو طوافه تیه یی لا وی لا 
بالدلیل, فرایضا الطاهز آنه ظواف الوبارم م لهدا عال‌عي بظوف بالییت. و 
بالصٌفا و المروة آي يسعي فالحمل علي طواف النساء و تجویز النيابة مع 
العف اف فص النامق. 

السادس: آن هذا| الطواف هل هو شرط اذا کان الحصر في العمرة المتمتع 
بها آم لا؟ قال: في الدروس بالثاني للاصل, و عدم وجوبه فیهاء فائّه بحصل 
تحلل النساء بمجلد التقصیر, و هو محلّ التأمل |ذ ظاهر الروایات عاثة و ما 
علم آَنْ المراد طواف النساء لما مر علي آَنْ عدمه فیها |ذا حصل جمیع 
آفعالها لا یدل علي عدمه فیها, |ذا لم یحصل ذلك, و لهذا ما کان التحلل 
محتاجا ٍلي الهدي هناك, و هنا یحتاج الیه, و آیضا ما کان الحلق هناك جائزا و 
ها و خر لا دا مه ول یا 
الاستبعاد محل. 

السایع: الظاهر جواز الذیح للمحصور آیضا في مکانه, و لیس بعیدا من الاية 
و یدل علیه فعل آمیر المومنین و الحسین علیهما السلام کما مر فیکون 
مخیرا بین البعث و الذیح مکانه کما هو مذهب ابن الجنید المنقول في 
الدُروس و ان احتمل الجمع بالقارن و غیره بآن یکون البعث واجبا في الأوّل 
و الذیح في الثاني, و لکنْ الظاهر آئّه بعید, لاأنْ الأیة تصیر مختظة بحکم 
بعض الحامٌ و المعتمر, أي القارن 
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۱۳۳3 سا ی کل ال یکی تمسق اش هی رات 
الحصر <1» اه علیه السلام کان ساق الهدي بدنة و نحرها في مکانه, و 
کذا الحمل علي التطلع و الواجب. 
الثامن: هل يكفي هدي القارن عن هذا آم لا؟ ظاهر الية ذلك و کذا بعض 
ی مر ای هام 
آوجب الائنین و ورد به رواية مثل صحيحة معاوية في الفقیه فتحمل علي 
الندب او علي وجوب السوق بنذر و شبهه و [لا فالظاهر ان الواحد يكفي 
کما مز 

مر. 
التاسع: هل یجب تقسیم هذا الهدي مثل هدي التمتّع آو صرف کلّه علي 
الفقراء أم لا یجب شیء؟ الظاهر العدم, بل یکون ملکا له للاصل, و اما 
وجب الذیح و هو لا یدل علي صرفه الا ان يدٍعي ان الغرض من ذبحه 
حصول النفع للفقراء لا مجژد الذیج. و لا کونه بدل هدي المتمتع بالحقٌ؛ و 
هُذا بخب. کي غیره. و لعل الاحتباط في صرفه: لکن مع ننبة الاهداء في 
نلانه. و نية التصق آیضا و التصق بالباقي. 
العاشر: لو ظهر خلاف المواعدة بان لم یکن نائبه ذیح الهدي اصلاء و ذبحه 
بعد تحلله, فالظاهر عدم شيء اذ الظاهر ائه مامور بالاحلال بحصول ظنْ 
النلوغ فما بضر طهور عدمة بعدمءواهو اهر الاید و الاخان مثل: صخیجة 
زرعة «2» في باب الزیادات من التهذیب و اخبار الحصر حیث قال فیها: و 
آن اختلموا في المهاه ثم بضیم انشاء الله لکما مضمره .و زرعة واکیی و 
ان کان تقد الا انم بعینه موجود کن+صعیحة سعاویه بن:عتار فی الفعیة فی 
باپٍ الحصر «3» و یمکن آن یحمل علي عدم حصول ضرر بتحلله, بل يبقي 
محلا, لکن یجب علیه بعث هدي آخر ان لم یکن ذبح أصلا و یمسك حینثذ عن 
محزمات الاحرام اما وجوبز تعبد | آو مندوبا و بحتمل الوجوب 
زنده الیان فی احکام القرآن, ص: 243 
من حین البعث و الامساك حینئذ عن النساء فقط کما هو ظاهر الأأصحاب و 
یوْیده وجود الامساك بعد البعث فقط «1» في الرواية الطْحيحة «2» و 
لفظه «الأن |ذا بعت» في غیر الصحيحة 3 آو.یحمل .علی خدم و 
کارحشنعتی آنه ما ار فلا بل,خحرها لا ی ء علیه احوله مه الم 
بالمامور به, و لکن لا یفعل بعده شیثا ينافي الاحرام حتّي ببلغ مثل ما کان 
[في الكافي]. ] و لیس بیعید من لاية و الأبار از بمکن کون معني الاية جثی 
بل الهدی فحله کی شس امه لک کی الط سا آم تغام خلاهم 


۱۳ هل لقدا الهدی‌ییل اما فییفی مرها ی مود سمل فی 
الدُروس عن الشیخ ذلك, و عن ابن الجنید خلافه و ظاهر الاية مع الشیخ» و 
لکن لزوم الحخرخ و الضیق, الفتفی و الشر بعة السمله قدل علن .مدهت: آنن 


الخنید و کدا خسته معاوبه بن قارب بل لا بعه آن فا ل- صحوخته بان توحه 
اس سا ی اه را ار ار 
في المحصور و لم یسق الهدي قال ینسك و یرجع, فان لم یجد ثمن هدي 
صام «4» آي یذیح الهدي فیرجع و ان لم یجد هدیا و لا ثمنا صام بدله و 
تحلل,:فحتتد نکون: الضوم بدله و ندل آیضا علیه.صحیجة معاونة رین.عشار 
في الفقیه قیل: فان لم یجد هدیا قال آي آبو عبد اللّه علیه السّلام: : یصوم» 
«5» لکن کانت في القارن لعل لا قائل بالفرق. 
و فا مقدار الصوم فیحتمل عشرة له بدل الهدي, و یکون الصوم اشارة 
الیه آو ثلائة ارفا یصدق, و هو الظاهر للصدق, و آصل عدم 09 
آي عا تال با ارم ات حول 
الانتقال الي العمرة 
زيدة البیان في حکام القر ان 244 
المفردة کما یقوله الاصحاب فیمن فاته الحعٌ, و هذه الحسنة تدِلّ علي جواز 
الذْبح في مکانه للمحصور, و اجزاء هدي السیاق عن هدي التحلل. 
الثاني عشر: هل هذا الحکم مخصوص بالمریض آو جار في کل من یعجز 
بغیر العدوٌ مثل مکسور الرجل, و فائت النفقة, و الصٌال عن الطریق؟ 
الظاهر ذلك لعموم الایة و بعض الاخبار. و ان کان في البعض تنصریح بان 
المعضوی هو المزیص: و لکن في صحتخه لبط الم جوره في ریادات 
الحعٌ من التهذیب بعد آخبار الحصر بأوراق و هي مذکورة في الكافي آیضا 
في باب الحصر عن آبي الحسن علیه السلام عن محرم انکسرت ساقه آقْ 
شيء حل له, و ی شيء [حرم] علیه؟ 
قال: هو حلال من کل شيء فقلت من النساء و الثیاب و الطیّب؟ فقال نعم 
هن خفیم ما فخرم کل الفخزم» و فال آما بلغك قول آيي عبد ال علیه 
السلام «و حلني حیث حبستني لقدرك الذي قذرت علیخ»؟ قلت أصلحك 
اللّه ما تقول في الحقٌ؟ قال: لا بدٌ آن یحخْ من قابل, قال: قلت: فأخبرني 
عن المحصور و المصدود, هما سواء؟ قال: 
ات فان سول له لاه و له و ال رن 
قضي عمرته؟ فقال: لا و لکثه اعتمر بعد ذلك «<1». 
فیمکن تقییدها ببعد ذبح الهدي آو البعث للجمع, 9" مع ذلك يبقي الحکم بحل 
الا ای تا ما را ما 
علي الاستحباب و هو غیر بعید. سیما للابة, لک الظاهر انه سا ذهتب الیة آحد 
فیلات عضو حول ال عای یر ااسترظ ره عنم 
کما هي ظاهرة فیه, و لا یبعد اخراج منکسر الساق بخصوصه عن حکم 
المحصور للخبر, و جعل الباقي تحت آلمحصور کما هو الظاهر من اللعْ. و 
حصر المحصور في المریض کما في بعض الروایات و ظاهر عبارات 
ات انا للتعلیته اه اراد یر المنم بالغدن است. فمل. وله ء 


پالخمله هو ار لارام تکاله شیر حصل ]شید 
بقاوْه کذلك موجب للعسر و الضیق المنفیٌ عقلا و شرعا 
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مع شمول الحصر له لغة بل عرفا فتأقل. 

و لا يخفي أثه يفهم من هذا الخبر آیضا الفرق بین المحصور و المصدود و 
آثه لا قضاء للعمرة, اذ لا وقت له, و کذا في الحعْ, و أَنْ 0۳ 
للتحلل في الجملة من غیر محلل, و أَنْ الاشتراط ما لا ينبغي ترکه فتأمل. 
الثالث عشر: قال بعض الأصحاب ان التحلل المذکور في الحعٌ مقیّد بعدم 
فواته فاٍذا صبر حتّي فات الحٌ فعلیه العمرة للتحلل بان ینتقل بنیّته من 
الحجٌ الي العمرة, وه ینتقل من غیر نید و اختیار, علي الخلاف عندهم. و 
(ذا حصر عنها آیضا فیتحلل عن العمرة اه 
عام غیر مقید بذلك, و الروایات الدالة علي وجوب العمرة علي من فاته 
ال لیصا و سلم لیا کب وله علي معل البراء بحت 
تخضٌص الاية و الاخبار الُحيحة کما فهمت من شرط «<1» تخصیص الکتاب 


فتذکر. 
الرابع عشر: اه لو لم یحلٌ و التحق فدرك الحعٌ بالوقوف المجزی یجب 
الحعْ و ان ذیح هدیه, ان کان الحصر عنه وان کان عن العمرة فکذلك و آمّا 
اذا فات الحٌ في الأول ينبغي جواز التحلّل بالهدي بناء علي ما قلنا من 
ااستل میم ال قاتا ی امس رل تا نت انا 
بالعمرة المفردة عما قاله في الذروس لما رواه معاویة, بن عمار في 
ا ‏ ۱ 
بو و قال: و اما فان اون ام تمرم 
قدم و قد فاته الحح فلیحلل بعمرة, و علیه الحجّ من قابل «2» و یمکن 
تخصیص هذه الرواية بغیر المحصور للاية و آخبار الحصر, و یمکن العکس 
ایضا و فیه الاحتیاط مع کثرة الأصحاب. لکن في الاحتباط تأمل. علي أَنْ فیه 
ایشاع ادن الر معا قال کتت هو این عید اللم عايه ال لام تیه 
جاء رجل فقال ان قوما 
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قدمها و فد فانمم الحغ ٩‏ فعال تسال الله العافية اری آن ریق کل واعد 
منهم دم شاة و بحلق و علبهم الحقّ من قابل |ٍن انصرفوا الي بلادهم. و ان 
آقاموا حتّي يمضي یام التشریق بمکُة نم خرجوا الي وقت آهل مکة 
فاجرمها منم و اعتمرواه فلیسش علیمم الحت من: قابل 41 فهدة تدل علی 
عدم عموم وجوب العمرة علي التعیین فیمکن حملها علي المحصور و فیها 
آمور آخر فتأمل. 

الخامس عشر: آثه لو لم یتحلّل و لحق, و فاته الحعٌ و قد ذبح هدیه, قال 
قي. الدروشن فقي الاجتزاء به اه بالغمرة وجهان فلت الظاهر هه الانل و 


لکن ينيغي مع التقصير و نیْة التحلل به, علي ما تقژر للاية, و بعض الروایات 
الفتف مه و خخحه زراره فیاب سیادات ال ضن الیدبی قی اخبان 
الحصر, عن آبي جعفر علیه السلام ان قدم مكة و قد نحر هدیه فا علیه 
الحج من قایل اق ااهمرم 2 آي ان قدمها بعد الدبح و فوت محل الحجٌ 
فلنس عل الا آلحه هم مهف الفایل علت ااظا هر 
السادس عشر: بما یتحقق الحصر؟ معلوم تحققه بالمنع عن الموقفین معا 
في الحقّ و الظاهر عدم التحقّق بالمنع عن آحدهما فقط, مثل آن حصر عن 
غورف فحصل, له وفوف. المشیعر اه وقف بها کل حضر کته و مدل-غلیه ها 
ورد في الصد في صحيحة فضل بن یونس الثقة في النجاشي المذکورة في 
باب زیادات الحغٌ من التهذیب بعد آخبار الحصر بأوراق, و هي مذکورة في 
الكکافي اتضارقی باب الحصر قال: سألت آبا الحسن الأوّل علیه السُلام عن 
رجل عرض له سلطان فآخذه ظالما له یوم عرفة قبل آن یعرژف, فبعث به 
ال که ادها نسم الحر خی سا که .قال لحم 
فیقف بجمع, م ثم ینصرف الي مني, فيرمي و یحلق و یذیح, و لا شيء علیه, 
قلت: فان خلي عنه یوم الثاني «3» کیف یصنع؟ قال هذا مصدود 
زبدة البیان في آحکام القرآن, ص: 247 

عن الحعٌ فان کان دخل مکْة متمثعا بالعمرة الي الحعٌ فلیطف بالبیت 
3 7 
شفر را قاسن عات دم و لا مرف الکافی ولا شعاد 
و هذه و [ن یکانت في الصد و لکن الظاهر عدم الفرق بینهما في ذلك و 
صدق «فاِن أَجْصوتَم» لاأنْ المراد الحصر عن الحعٌ و العمرة, فما لم یکن 
المنع عمّا یحصل به الحٌ و العمرة لم یتحقّق الحصر عنهما. 
و في هذا الخبر فوائد: 
الاولي عدم تحقّق الصدٌ |ذا کان محبوسا بالحق و ذلك یفهم من قوله ظالما 
له بالعفهوم و دکزی لاحاب ایضا ویدل علية العقل و النعل آنضا و هو 
ظاهر. الثانية ادراك الحقٌ بادراك المشعر اضطراریّا کان آو اختیاریا, لظاهر 
یوم النحر فائه یصدق علي قبل طلوع الشمس و بعده, مع آئه سکت عن 
التعضلب تنل الظاه الاضطار ارس الفالی آن الفطلی صن آلحسن نوم 
نهر اسلا رل را را 
عرفة فقط, مع تیشٌر المشعر الرابعة تحققه |ذا اخرج من الحبس بعد فوت 
المشعر, الخامسة آثّه لو کان بعد التعریف آیضا لم يکن مصدودا لقوله: قبل 
انب قم بل کین سحها سادرال عونت چعدها اضا مطافاه الساخسة 
وجوب الذیح و الحلق مع العمرة السابعة: عدم وجوب کفارة بفوت منسك 
بغیر الاختیاره النامنة: آن الواحت؛علن الفضدود بعد العفره المع میا عن 
حخٌ التمتع علي الظاهر هو العمرة المفردة, لکن مع وجوب الذیح آیضا و 
الان مد وت سر طاهو هن کلام الاضحات و سکن حمل:الفنم ی 


الاستحباب, و علي کوته هدي التمثع لواجب, و حمل الجلق علي الاستحباب 
آو علي کون الحامٌ صرورة لوجود ما ینافیه من جواز التقصیر آیضا علي ما 
ذکره الأصحاب, التاسعة یمکن استفادة وجوب التحل بالعمرة اذا لم یتحلّل 
بالهدي وفات الحهٌ في المحصور آیضا کما یقوله الأصحاب قیاسا علي 
المصدود, العاشرة آَنْ الواجب هو العمرة فقط من دون الذبح و الحلق اذا 
کان مصدودا عن الحح 
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المفرد ای عدم وجوب شتی؟ صلا آذا کان مفردا کما یدل علیه ظاهر الكافي 
بل قوله في التهذیب «و لا حلقٍ» اذ لو کان علیه عمرة لکان علیه الحلق, و 
لو تختیزا بیبه و بین التقضیر الا آن بقال: القرادنفي امنیر: ففهم فد 
القول بالتعیین في الاحلال عن حّ التمتّع و لا یقول به أحد علي الظاهر 
فتأمل الحادية عشر انتقال احرام الحقٌّ الي |حرام العمرة من غیر قصد و 
احتیاج الي النقل. کما هو مذهب البعض الثانية عشر آئهم یفهم عدم وجوب 
طواف النساء في هذه العمرة فتأمل. 

نم الظاهر أَنْ الحصر لا یتحقّق في ما لو ترك عمدا لم یضرّ في الحعْ مثل 
فاس نید وف الا اما کی وا را ای ای 
التحمّق لصدق الحصر, ان الظاهر من الأية الحصر عن تحقق الحهٌ بالتمام, 
بمعني أئّه ٍذا منع منه لم یأت بالحخٌ تامّا, فينبغي حصول الحصر عنهما 
فیثبت آحکامه الا آنْ الظاهر من قوله «حتّي یبلْع» اه من البعید کما یفهم 
من التفاسیر و بعض الروایات ایضا فلا یتحقّق الحصر عنهما, ادل عا 
قول الاصحاب اثه [ذا مرص بعد الموقفین طیف بة [ن آمکن و الا استناب: و 
ایضا ابطال:هذا الحه مع تحقی الطوقفیه لین هم یمد و با نحقق 
الحجٌ. و بفواتهما معا یبطل, و ایجاب هدي آخر و الحعٌّ في القابل, 
تا سای لا ال ی ی ال ود ها 
یظهر, فلا یبعد حمل الاية علي المنع عن شيء ال و الهفوه:ا نید 
یتحقق و بفواته 7 ی 
الظاهر المتبادر. 

فلا یتحقّق الحصر في الحقٌ الا عن الموقفین آو عن آحدهما مع فوات الأخر 
شون المر ز یی الاعی راهظا الصت فا مس ی 
آیضا عفا یتحمّق عنه الحصر, و کذا في عدم التحقّق عن مناسك مني فقط, 
بل عن الطواف آیضا سواء کان قبل التحلّل و بعده, لما مر في الحصر, و 
الاصل, و عدم العلم بتحقّق موجبه, و عدم الفرق بحسب الظاهر فتأمل فاِنْ 
الظاهر عدم الفرٍق في هذه الاحکام بینهما. 

زبدة البیان في أحکام الفرآن. ص: 249 

و ما حکم المصدود فان قلنا باندراجه في الأية کما آشرنا الیه- و قال في 
مجمع البیان حیث قال و قوله «قَان أَحْصَتَم» فیه قولان آحدهما معناه آن 


منعکم خوف او عدو او مرض فامتنعتم لذلك, عن ابن عباس و مجاهد و 
قتادة و عطاء؛ و هو المرويٌ عن آثمتنا «1» و فیه بحث تقذم <2» و ما 
رآیت رواية أصلا «3» لعله فقد الاصل- فلا پحث في وجوب ذیح الهدي علي 
الظاهر, و ان لم نقل باندراجه فیها فکذلك آیضا ثبوت الاحرام و عدم العلم 
التحل الا بالذیج قبیفی, ندونه.علی: الهتغ و معه سحتق کما هو الظاهز.من 
ماه ای بو لتاشی سل اه عله و له اف ی اج 
کما دل علیه صحيحة معاوية بن عقار. 

و آیضا قال بعد صحيحة معاوية بن عمار في الفقیه: و قال الصادق علیه 
السّلام المحصور و المصدود ینحران بدنتیهما في المکان الذي يط ان 
فیه <«4» و هذا کما پدل علي وجوب الهدي علي المصدود یدل علي جواز 
النحر في المحصور آیضا مکانه کما آشرنا الیه, و لا یبعد ادخاله في الأية 
حینتذ, دض یدل علي: وجوب ذیح آلهدی علن الم ودعن فکانه رواية 
ترازج‌فی الکافن فين یاب الخضر عن آبي چعفر غلبه السلام: فال: 

المصدود یذیح حیث صد و پرجع صاحبه فيأتي النساء. و المحصور یبعثت 
الخبر «5» و کذا رواية حمران فیه اب السّلام قال: ان 
رسول اللّه صلي اللّه علیه و آله حين صدٌ بالحديبية قضّر و أحلّ و نحر «6» 
لکئهما غیر صحیحتین الا آه عمل بهما آکثر الأصحاب و مفیدان بغیرهماء و 
ان کان في دلالة الأخيرة تأمل. 

و آیضا فیها دلالة علي عدم الترتیب بین النحر و التقصیر, و الترتیب ال 
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لغیرها, و للاحتياط, و ما وجوب الحلق آو التقصیر کما اختاره بعض 
الاصحاب مثل الشهید في الدروس فدلیله غیر ظاهر و القیاس باطل سیّما 
مع الفارق و ظاهر الایة- مع عدم ورود ما یدل علي وجوبهما حنّي یووّل الیه 
الأیة التي تدل علي العدم- مع الأصل, و لا استصحاب هتاء و آیضا ظاهر 
بعض الروایات حیث ما ذکر فیه الحلق آو التقصیر مع ذکر ذبح الهدي یدل 
علیه و ایضا یل علیه ما ورد في صحيحة معاوية بن عقّار في بیان فعله 
صلي الا یو الب نوم الخدیس «نعر ,و اح »۱ طاهره عحفت الاحلال 
بالتحن عفظ عم کی روایف‌فر ان ال مت مایب ل علن .فعله تصلن: الله 
علیه و آله ذلك, لها غیر صحيحة, و لا صريحة في آثه فعل علي سبیل 
الوخوت کیت یل ناسین هم الاحباط تیه و ال شتحبات عیر 
بعید, و هکذا في وجوب ذبح الهدي في المعان ال فیه تال و آن 
کان ظاهر صحيحة معاوية بن عقّار و رواية زرارة وجوبه فیه و لکن خلوْ 
رهام مار الا هد وه ال وله مه لفصصور کا ی 
صحيحة معاوية. مع عدم تعقل ظهور وجه الوجوب. و عدم الوجوب فیه, 
و ان قلنا ان الاحلال بالهدي واجب لایجوز ترکه, الا آئه ما ثبت فوریّته, فلا 
سار فعله لها هاسد آن برخم الم کما ااره ی لد ی 


یفهم من کلام الشیخ زین الدین في شرح الشرائع وجوبه في المکان الذي 
صد. 

الظاهر اتّفاقهما في آکثر الفروعات اي آشرنا الیها في المحصور مثل 
عدم الفرق بین الشرط و عدمه و عدم وجوب تعدد الهدي 
و لو کان واجبا بنذر و شبهه, و [ن اختار البعض عدم التداخل مطلقا و 
البعض مع الوجوب المذکور مثل الشیخ زین الدین لعدم الدلیل اذ لا تعدّد 
للموجب از الموجب آئه یذیح هدیا و هو عام. بل الظاهر ذیح ی الموجود 
کما مز, و وجوب الحح في القابل مع الاستقرار, و عدمه مع عدمه؛ و کذا 
لعمرة و غیر ذلك من الأحکام الّتي بظهر بالتأقل. 

و أمّا الحکم فیما لو اجتمعا فعلي الاجمال آثّه لو حصل آحدهما بعد حصول 
العل ال فلت وان احمل ها حون الحلفم اه عضو عی 
تقدیر عدمهما 
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لو کان الأْل الصف ۳ 
المنع قیهما لا یبعد وجوب اختیار حکم الحصر ان لم بفخت الخلی آه التعضیر 
علي المصدود لوجوده في الاية محفْقا علي ما مل, و دخول آفعال الصذ فیه, 
و الاحتیاط. 

و بختملن وخوت. آحکاهنا فا تلموخت که نعی زد الظاهر آنالغرض 
التخل هیا فا الفشون المرادان ارم التحلل قها آمتنسر و 
لیس بذلك البعد, لو کان البعث متعیْنا في الاحصار و الذیح في المکان, و 
التصدّق به في الصدّ و لا شُكٌ آثه أحوط و التخییر ایضا بعید. لوجود 0 
القصر آو الحلق, و البعت علي الاحتمال, و عدم تحلل النساء حّي بطوف, و 
اتمامه آو لم یشرع أصلاء و الظاهر أثّه يجب العمل بالاوّل لوجوده آوّلا و 
ار از و کدی ی ان انم و تالا له لا ی الفتع مد 
الثاني, و هو ظاهر اٍذ المریض الذي لا یقدر علي الذذهاب الي الحجٌ مثلا اذا 
حضل له عده فنهعم غلی قس کت لا بقال اب 

اه منعه العدق. 

و-فد تخففت مسا هافین قول آلتروتند لو امه ااخضار و ارت 
فالاست تتلیت ای لزيادة التحل به «1» و یمکن التخییر و تظهر الفائدة 
في الخصوصیّات و الأشبه جواز الأأخذ بالأْخفٌ من أحکامهماء و لا فرق بین 
عر ها مها دتفا فیین تج آه-غتض اضر مرعدسعت: ‏ لمتضصون آو الاحصار 
بعد ذیح المصدود و لما یقصرا, فترجیح جانب السابق قوی. فتامل فیما 
ذکرته و فیما ذکره یظهر لك ما فیهما. 

نم ان الأحکام المشتركة بینهما کثيرة مذکورة في الکتب الفقهية و کذا 
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المختضَّة, و الفرق بینهما, فلا یه ذکرها فائّه بطول, و لکن نذکر هنا مسئلة 
مهمّة ممّا عم به البلوي, متداولة بین طلبة العلم, منقولة عن شیخهم 
الشهید الثاني رحمه اللّه, مب اه فل الا با بل سک لب 
الطواف عمدا آو فعله لا علي الوجه المجزی. و مثل ترك الوقوف عمدا و 
جهلا آو وقف بعرفة من غیر ثبوت الهلال, و غیرها ما یفوّت الحّ و يبقي به 
علي الاحرام, و رجع اٍلي حیث یمنعه قطاع الطریق عن الذهاب اٍلي مکة آو 
عدمٍ حصول الرفقة, و الدلیل و نحو ذلك, فهو مصدود فیحل بذیح الهدي, و 
یتصداق به, لاه یصدق علیه بعد رجوعه الي حیت یمنع: انه ما ۲ 
الذهاب الي لح للمنع عن الطریق, ولي في هذا تأقل, فان الاحلال بذیح 
الهدي حکم المصدود بالعدق بعد الاحرام. من غیر صدّ و منع في موضعه عن 
مکة فقط آو الموقفین, قبل دخول مکة و ترك شيء من المناسك و خروجه 
منها مع لزوم عمرة علیه. و هذا لیس کذلك و هو ظاهر مع ان قطاع 
الطریق لا یمنعه عن المنسك و مکُة, بل یأَخذ ماله, و کذا غیره من الموانع 
و اتضا الم ترك الحه والغمره بعد آن کان متیشرا له اقا غمدا آو حهلا حلب 
آل آمره الي هذا, و آیضا ما نجد له عزما و صدّا بمنع العدق, بل قد لا یکون 
له المیل الیه صلا اما لعدم قدرته و عدم تقیّده و آیضا هو جالس في بیته و 
المفروض آئه هو في الطریق و صدّ و بالجملة الجرأة بمجرّد هذا في مثل 
هذه المسئلة مشکل و لعل له دلیلا. ثم ينبغي اٍیجاب التقصیر آو الحلق مع 
اههد له ایضا ی متفه اضا آبات تفه عیر ظاهن لا آن 
یقول بذلك في الاصل. 

و الظاهر آثّه آخذه من کلام الُروس حیث قال: «و لو ظْ انکشاف العدو 
تربّص ندبا فان استم تحلل بالهدي ان لم بتحمّق الفوات و الا فبالعمرة و 
لو عدل الي العمرة مع الفوات فص عن اتمامها تحلل آیضا, و کذا لو قلنا 
ینقلب احرامه الیها بالفوات, و علي هذا لو صار اٍلي بلده و لمّا یتحلّل و 
تعذر العود في عامه لخوف الطریق, فهو مصدود, فله التحلل بالذیح». و 
التقصير في بلده» و آنت تعلم أَنْ 
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کلام الدروس لا یدل علیه, ان کلامه فیمن صدّ ثم عرض له وجوب العمرة 
بالفوات, نقل آو انتقل الیهاء و آراد اتمامها فص عنه, و لم ینحلل و رجع الي 
بلده, فدخل تحت المصدود من العمرة و آثّه علي تقدیر الحاقه بالمصدود 
ام او اه وا ان کر نا ادا 
مصدودا کان آو غیره آن یعتمر, بأن ینتقل بنیته الیها آو ینتقل من غیر اختیاره 
و تم آفعالها للتحلیل فاٍذا حصل له صدٌ آو حصر عن باقي آفعالها يأَتي 
باحکامهما: لکن بشرط آن پقصد ذلك بحیث لو لا المانع لذهب, بل لا یبعد 
(یجاب السفر الي جانب مکة, و عدم التحلل حتّي یتحقق المنع الا آن یکون 
محفعا علما لاظا قاس و اتف لو انفع اعد ه بالمال لا ببعد هجوت ند له.ها, 


و ان قلنا بعدم وجوبه في اصل ایجاب الحح و العمرة. و دفع الصد لفعله 
العمد هناء و تقصیره و لو جهلا, لعدم العلم بائه معذور فتاقل سیما في 
الجاهل و قلیل المال, فاثه قد یعذر. 

۳ دلیل الالحاق فعموم وجوب العمرة علي من فاته الحج مثل صحيحة 
معاوية بن عقار المتقامة المنقوله غن الفقیه عن آبي عبد الّه علیه الَلام 
قال من اراه جع فقو اور ت لت و انماخارن آ سرد آممعی قدمو ۶ 
فاته الحغْ فلیحل بعمرة الحدیث. و فیها دلالة علي ادراك الحٌ بالمشعر, و 
او تا و ای ارحص بل لاه در ی 
الاتتقالمن غیر اختیاج الي التفل فتاعل. و بنضم الیم عمومق ادله الضه علي 
العمرة, فائّه یصدق علیه حینثذ فتأل فیه, فان الظاهر من الأخبار أثه علي 
اْذي قدم مکَة بعد مضی زمان الحهٌ العمرة. و هو غیر شامل لما نحن فیه 
فاعل نوی ال عله خش‌طاهر نما سس وان کانممکا ۵ هاش 
للشريعة السهلة و عدم الحرج و الضیق, ار 
الي آهله من غیر آن یفعل عمرة التحلل, و اتمام الحعٌ الفاسد آبعد. هذا 
موی نیو فصیکمن له ادلی مها هه سا علضواه بان هه الظا هر ای 
القاصر و المقضر. 

و آمّا تفسیر «فَمَنْ کان» الخ فهو ما یعلم من سبب نزوله علي ما هو 
الموجود 
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في خبر صحیح في التهذیب و الفقیه و في الكافي آیضا لکثه غیر . 
رواه حریز عن آبي عبد اللّه علیه السُلام قال مر رسول اللّه صلي اللّه ۶ 
و آله علي کعب بن عجرة الأتصاري و القمل بتتاثر من رأسه فقال بوذ 
هو امّك؟ بفقال: نعم, فانزل الله هذه الاية «قعن کان نکم مر: یضا اقب 
آذي من رأسه قَفدَيَةٌ من صیام أو صَدقة او تُسْكٍِ» فآمره رسول ال 
اه علیه و آله بحلق راسه, و جعل علیه صیام ثلائة آیام, و الصدقة علي 
سّة مساکین لکل مسکین مد ان, و النسك شاة, و قال آبو عبد اللّه علیه 
السّلام و کل شيء في القرآن «آو» فصاحبه بالخیار یختار ما یشاء و کل 
شيء في القرآن «فمَن لَم : یِجذ» فعلیه کذا, فالأولي بالخیار «1». 

خلت علی ام ی دی و و سس اما فا ال ارس مش هه 
و ان لم یکن مرضا یجوز له الحلق, و فعل ما لا یجوز للمحرم فعله, اذا کان 
بسبب الاحرام. و سببیّته للمرض ما حصولا آو زيادة کیفا آو کمّا و بالجملة 
ان یکون بحیث یفهم منه ان مثل هذا الضرر ائما هو منه, و لا یِتحمّل مثله 
عادة فالتقدیر فلکم آن تفعلوا ما به پندفع عنکم الضرر و الأذي في الاحرام 
من الأمور التي یحرم علیکم فعلها فیه, لو لم تکونوا مرضي و لم یکن بکم 
اذي من رأآسکم, و آن فعلتم فعلیکم قدية, فلا تدل حینئذ علي وجوب الفعل 
بل علین هار اه کمن امین فاله اج رک یی سیر ی ی 
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آخن فاد عضوب: وال العلن. ااست ال لته ان ایجاها ست ون 
تقيیده بشرط الفعل مستلزم لایجاب الفعل, هقف مه رام اف 
«قَعِدَةْ من آبّام أَحَرَ» فالمراد بالفداء البدل آي فعلیه بدل یقوم مقامه, فهي 
مبتداً خبره محذوف, و یحتمل العکس, و التقدیر فالواجب فدية, و هذا آولي 
لیکون المبتدا معرفقد و الحفلة جراء الشرط. ای فمن کان و «من.ضیام» 
مع ما عطف علیه بیان ذلك البدل و الفدية. 1 
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هل الخیر غلی. ان اس اهر آن الضففه اطعام ته تساخین لک 
مسکین مذان. و هو مذهب الحسن و ابن الجنید علي ما ذکره في الدروس 
ون الصوم صوم ثلائة آبام, و هذا التفصیل مذکور في تفسیر القاضي و 
الکشاف و في مجمع البیان آیضا مع الاشارة فیه الي أئه آشهر و آولي, 
حیث قال المروق عن أقتنا علیهم السْلام آنْ الصدقة علي سّة مساکین, و 
روي عشرخ مساکین. هذا و المشهور عند الأصحاب هو اطعام عشرة 
۱ ۳0 ۱۳۹ التخییر قویٌْ و کذا قال الشیخ 
زین الدین في شرح الشرائع پا را ۳ آشار الي ما 
ذکرناه, و الذي یدل علي عشرة مساکین ما رواه عمر پن یزید عن آبي عبد 
الله علیه السّلام قال قال الِلّه في کتلیه «قَمَن کان منْکَمْ مریضا او به دج 
من رأسه قَفدیةٌ من صیام او صَدَقَة أو تسْكِ» فمن عرض له آذي آو وجع 
فتعاطي ما لا ينبفي للمحرم |ذا کان صحیحاً فالصیام نلائة أیّام. و الصدقة 
یعس شا کی منم مالعا اس سا دیا فبا له 
یطعم, و اما علیه واحد من ذلك «1» و قال الشیخ و لیس پین هذه الرواية 
و الَتي تقدّمها تضااٌ في كميّة الاطعام الي قوله هو مخیْر باق الخبرین آخذ 
جاز له دلك, اشارة الي التخییر کما ذکره الشهیدان و في خبر آخر عن 
زرارة عن آبي عبد اللّه علیه السّلام قال |ذا آحصر الرجل فبعث بهدیه فداه 
راشه:فیل .ان ینحر هدبه, فانه یذیح شاخ مکانه الذي احصر فیه, آو یصوم آو 
یتصدق علي سئة مساکین, و الصوم نلانة آپام, و الصدقة نصف صاع لکل 
مسکین «2» و هذا آیضا بدل علي ال الا ثه في المحصور, و کذا خبر 
آخر هب الا هه هت الا اضا ایا ملاع مامت آخنوم 
اللفظ, و سیب التزول, و الظاهر عدم القائل بالفرق 

نم ان الظاهر هو الاوّل لکثرة الأخبار و صحة لخیر مع شهرته رواية فانها 
1۳7 في الکتب الأربعة. مع عدم شهرة روایة الثاني لائي ما رأیته 
زبدة البیان في آحکام الفزان هن 256 
[لا في التهذیب «1» فساوي الشهرتان علي تقدیر کونها شیثا یعته به قي 
الجملة, و بقي الطحة مع الکثرة سالمة, علی آنها <2»-متتملة علن. خوا 
امن الکام الک وی حلاف الطاه و المقین: و علی انطه 
«ينبغي» و هو لا ينبغي, و ایضا لیس فیها لکل واحد مد کما هو المطلوب و 


ایضا في الاأْوّل زیادة فائدة, و هو التخییر |ذا کان «آو» و الترتیب |ذا کان 
«قمَن لَ2 یَجد» و آأن الاولت. هذ الفختار ع الاولی 0 ۱ 
مذهب من پذهب الي خلاف ذلك. عما قیل في کفارة شهر رمضان, و 
خصال کقّارة بدل صید النعامة, و هي بدنة, و مع العجز یقوّم البدنة, و 0 
ثمنها علي الب و یتصدّق به لکل مسکین مدّان, فلو عجز صام عن کل مدّین 
یوما, و ان عجز صام ثمانية عشر یوماء فان البعض یقول بالترتیب و البعض 
بالتفییر, و کد] هن غتر‌هما من المشائل: و آنضا بمکن: الجیع ین الخبرنن 
مع القول بالأْول بٌن یقال: قدر شبع عشرة قد 0 عشر مدا فیکون 
8۳ بین.عده المتقفیی. لا غود آلامداو کما :دکزوه ق اضا الاضل. و 
لاحتیاط مع الأوّل. 
ات 
خصّه في مجمع البیان و الکشاف و تفسیر القاضي بمرض محوح الي 
الحلق, و قوله تعالي «ق]ذا أمِتم» آي فاذا آمنتم الموانع من العدوّ و 
المرص و کل‌مانم دادفی قمنم الا دقن نس العاصی: الکساف 
امتا لحار مس سال ام مس متس ‌الکسای الاعضار 
تال ۵ الم سای سر لاله ال ماه هه 
الستم و تن القاتی بالعع من الم کف هه منفب لت رشان 
کلف ها هرن ظاهر آن الادل ادلی ردان طاهواناوء و آمیم بای عهم قی 
التله کما ترا ها سر مس سعت ماما علی که یافیا انا 
فقد مزژ, و اما 
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الا نا فیی الکت ات و خخمع السانتفان لاهن الفرض وه 
کذا عدم الخوف و آیضا المرض ضیق و حرج و السکة آمن و سعة, کما 
اشان البه. القاضی وله ی جال ان و عم و الععتب مته اه 
تخصیصه الاحصار بالعدق و جعله «أمتْم» مفندا لذلك, قال دلك, و که فهم 
من الکشاف و آخذه تقلیدا من غیر تدبّر, الا آن پرید غیر المعني الذي ذکره 
و الحاصل آئّه ذا لم تحصروا و تمنعوا, و کنتم في حال من قادرین علي 
الحح «فمن تَمَنع» اي استمتع و انتفع «بالعمرة» منتهیا «الي الحَخَ» و 
استمتاعه بالعمرخ الي وقت الحهٌ انتفاعه بالتقژب بها الي اللّه, قبل الانتفاع 
تقریه الیه بالحخ .و فبل: »دا حل مر عفرته انتفع باستیاحة ما کان 
قح با ليم الی اعوسات عبت له ها سر وا من اصایت 
الهدي, و هي هدي المتعة و دم التمع الذي هو الواجب علي المتمتع یذبحها 
او ینحرها بمني یوم النحر بعد الرمي قبل الحلق آو التقصیر, و في تقسیمه 
اللاتاهات ص ی نم ی موس القعیر محر دی ای لسن و کل 


من الاخر اما واجبا آو ندبا خلاف؛ و قد مز و سيجيء تحقیقه انشاء اللّه 
تعالي. 
«قَمَن لَم یِجد» هدیا فالواجب علیه صیام عشرة آیام نلائة «2» في الحمٌ و 
0 فمن شرط فعلیه جزاوه و لا بدٌ في العجز عن 
الهدي عدم وجدانه آصلا آو فقدان نثمنه. بمعني عدم وجدان شي ۶ زائد علي 
ضروریاته عادة حتّي ثیاب تجمّله علي ما ذکروه, و لکن لو تکلف فاشتري 
بثمن ثیابم آجزاً قاله في الروس, و فیه تأَمّل فائّه لو صدق علیه الوجدان 
لوجب و الا تعیّن الصوم و لعل نظر الدُروس الي أنْ الصوم حینتذ رخصة لا 
عفر ام بخ آلمدی ده غاب الصا و الساهر نمی ال 
العرف فما لم یضرّ بیعه بحاله, و لو 
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کان ثیاب تجشله آو غیره لا یبعد وجوب بیعه و شرائه لظاهر «ما تیسر» 
فتأمل. 
فان لم یجد الهدي و لکن وجد الثمن, یخلفه عند ثقة يشتري به هدیا یذبحه 
اد بتحره ظفل نی الحته ان اف ولا کش الفانله گرم اند الا اوه 
ان کان.ظاهر اایت قضی. العمل. نا لضومر علی نفدید العیر 
الهدي و شراثئه بنفسه کما هو مذهب الحسن «1» ظاهرا. حیث نقل عنه 
الاظاورفی وخفته الوم هد الععر غن الودهه فده این ادهسن ایضا: 
و هو الظاهر من الاية فلو لم یکن دلیل یصلح لخلافه لایخرج عنه, و لا یقال 
بالتخییر آیضا کما هو مذهب البعض و الدلیل حسنة حریز «2» و لا ينبغي 
الخروج عنه بمجنژدها و آیضا ظاهرها اجزاء ما صدق علیه الهدي فاشتراط 
وف 
السادسة و من الضاأن ما کمل له سبعة آشهر, و قیل سّة و کذا اشتراط 
اقا ی الا لیر ما مر ارت 
لا مکسور القرن الداخل, و لا مقطوع الاذن و لو قلیلا. ی وا 
القخبوت و کدا اشتزاط کوه ما ععتی وخود الشعحهعلی کایفه < :و 
لو کان بالظِنْ مع ظهور خلافه فلا یضر الخطاء المعلوم بعد آلذیم بالأخبار و 
لعل الاجماع في البعض آیضا فتأمل, لأنْ ظاهر الأية خلاف ذلك کله, فما لم 
یوجد ما یصلح للاخراج و التخصبص علي ما علمت لا یفعل «4» فائه لایجوز 
الخروج عن الاية, و تخصیصها الا بماله صلاحية لذلك, و کذا اجزاء هدي واحد 
عن آکثر من واحد مثل سبعة آو سبعین سواء کانوا من آهل بیت واحد آولاء 
1 الاختیار و الاضطرار, کما اختاره البعض, خلاف ظاهر الية, فان 
و لا یبعد جواز الاستنابة ف اله لاصا وان الاشر اک القضوو وه 
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الذیح من آأچ فاعل کان, و للایماء في بعض الأخبار مثل اجزاء ذیح الضالّة 


عن صاحبه مع قصده, و وجوب النیّة لاه نسك و عبادة, کما ذکره الأأصحاب 
اکن دوجو الولل علي لاه انز اف الما ۱2 
ی یت 0 
زمانه وفگانهو مراعام: شزوط ال بیجه و النحیره؛ 

وا مان الاسال ان لصو نیم زمان کت معل (لهغلی ما شتا 
بالبال قبل التأْمل, و لکن جوْزوا في سابع ذي الحجّة و ثامنه و تاسعه, و 
ذلك اتضا یه نی هن الفهم, بشرط اعتقاد عدم الوجدان قمحا و 
الظاهر عدم خلاف قیه, و دلت علیه الأخبار آیضا و أَمّا قبله فبعید, و المجوز 
قلیل, و البناء علي وجوب الهدي باحرام العمرة غیر ظاهر علي ما نقله في 
التر :هه اف ها تفه ایضا قیه عفن لاف ام لا ات الیحم اقیلن 
احرام الحج بلا خلاف, و یجوز الصوم قبل احرام الحعٌّ و هو بعید اذ الظاهر 
۰« تالعرن الب الخت هه ادف اسر الا امه تعکر 
راص 9 

و أیضا الظاهر آأنْ وجوب الصوم تما یتحقّق بعد تحقّق العجز عن الهدي 
فکیف یجوز الصوم قبل وجود موجبه, فالظاهر عدم الصوم حتّي يأتي زمان 
الهدي آو قریب منه کما فهم من کلامهم من جوازه یوم السابع بشرط 
اعفاه الفدم فف الصحل. و ایضا فول. الاضحات سفوط. الضوم. و کفییره 
الهدي بفوات ذي الحجة و لا یصم بعید, از هو خلاف ظاهر الایة علي ما 
بفهم ؛ ای ور ی ال ی و و کائهم حملوا علي 
یام الحعٌ و هو طول ذي الحجْة, و ذلك غیر بعید و في الأخبار ما یدل علیه, 
و سقوطه غیر بعید, و لکنْ الانتقال اٍلي الهدي بحتاج |لي دلیل فلعله |(جماع 
او آخبار ما نعلمها. 

و آمّا السبعة فلا بدٌ آن یکون بعد الرجوع الا هم قالوا ان آقام في مک 
کی | احضوله اشحایه اه م ام و لا ایور لا بر هن 


کونها 
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داففق نی الحضن علن ما نم 3 ار کت ره ای و تی ازسنه 
بعد الصوم فالظاهر الاجزاء للاية و الخبر, و خلافه یحمل علي الندب. 

قوله «یَلكَ عَسَرَة کاملَةٌ» قیل معني کما لها آنْ الصوم قام في البدلیّة 
وک ی ی و هو مروي عن آبي جعفر 
علیه السلام في التهذیب «1» و قیل ذکر العشرة للتأکید کما بحفظ 
الحساب. و قیل: لدفع توهم کون الواو بمعني «أو» في قوله «و سبعَة» 
کما جاء في غیر هذا المحلّ فتأقل, و قیل: لیحصل علمان اجمالی و تفصیلی 
و ذلك اشارة الي التمتع عندنا و عنرٍ, انم تفه و أصحابه لأْنْ الکلام في 
التمتع, هو لکوت مه لا الیهه آو الضهم ادا عحو عنم کهاه رای 


الشافعت, فکان عنده یچوز التمع لأهل مک آیضا و لکن لایلزمهم الهدي و 
یکون التمتّع بلا هدي و الا یلزم عدم الفرق بين ارجاعه |لي ات النی 
او الصوم, و هو مناف لظاهر آوّل الاية «قمَا اسَتَیِسر» و تخصیصه بغیر اهل 
مک بعید من سوق کلام اللّه تعالي. 

اه في تفسیر القاضي و الکشاف ارجاع ذلك الي المع عند آبي حنيفة 
له لا متعة و لا قران عنده لأهل مکة و هو غیر واضح اٍذ ظاهر الایة عدم 
التمتثع فقط لا القران, و آیضا التعلیل غیر مناسب اذ المناسب اخراج الجکم 
عن الاية لا العکس, و آیضا فهما وجوب هدي علي من تمتّع آو قرن من آهل 
مکة للجناية عند آبي حنيفة, و ما جوّز الأکل منها بخلاف المتمتّع من الأفاق و 
ذلك کلّه خلاف ظاهر الاية, و غیر واضح الدلیل و الصحة, و الاصل ِِ 
وحوتخیو الي آن شت برلیل فایل. 

فالتمع فرض من نأي عن المسجد الحرام, آي غیر حاضریه و هو من بعد 
عن مکة مقدار تمانیه و ارنفین میلا عید اک الاصحاب وعند الشاقعی آیضا 
و دلیلهم آخبار منها صحيحة زرارة عن آبي جعفر علیه السّلام قال: قلت 
أبي چعفر علیه السّلام قول اللّه 
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عرٌ و جلّ في کتابه «ذلِك من لم ین له حاضري الْمَسْجد الْحرام» قال 
عن اهل حکه اس ایوس متعه کا من ان اهلم دون ما به و ارهین میل 
ذات عرق و عسفان کما یدور حول مکة, فهو ممّن یدخل في هذه الاية و 
کل من کان آهله وراء ذلك فعلیه المتعة «1» و هي کما تدلّ علي بیان 
الحاضر بول.غلی آن دللتاشارم الس آامعر عند کعض الاضحای: شا غشر 
میلا «2» و اختاره في مجمع آلبیان و دلیله غیر واضح. فائّا ما وجدنا علیه 
خبرا ضعیفلٍ آیضاء و ذکر في المختلف له وجها بعید جدا. 

«و ائْفُوا للْ» في المحافظة علي حدود الله تعالي و آوامره و نواهیه سیّما 
في الحعٌ حجٌ التمتع «و اعْلَمُوا آَنْ ال شدیذ العقاب» لمن خالف آوامره و 
توا هتم .و لم. سقف:.و انم اضر بالعلم ان العالم بدلت تقیم وا حالف لان 
علمه یمنعه و یصده عن ذلك. فان ذلك شأّن العلم الحقيقی اذ العاقل اذا 
تحقق ذلك لم ینعدٌ و لم یخالف علمه. 


الثانية لح اهر مفلوماث قَمَن قرص فيهن الچحٌ قلا رقت و لا فُشو ق و لا 
جدال في الحج ما تفعلوا من حَیر یِعلمَة اللة و تَرَقدوا قَاِن حَیر الراد 


التَفُوي و اون با 0 لباب «ا 0 
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آي وقت الحجٌ و زمانه الذي یصعٌ فعله بالاحرام له و الاتیان بمناسکه فیه 
في الجملة تلانة آشهر شوّال و ذو القعدة و ذو الحجة فاته بصع الاحرام في 
الاوّلین و في أوائل الأخیر, و فیما بعد العشر في الجملة یصخٌ بعض آفعاله 
ضل الرمت والرم ها طوامین ههها بصیان مع الاطظرار و الاختان علی 


الظاهر و ان قلنا بتحریم التأخیر, و الدلیل علي کون الأشهر نلائة ظاهر 
الجمع. و صهْة الأفعال في الکل في الجملة, و عدم صحْة وقوع جمیعها في 
العشر الا و الرواية الصحيحة و الحسنة المذکورة في الكافي عن,معاوية 
بن عقّار عن آبي عبد الله علیه السّلام في قول اللّه عرٌ و جلّ «الْحَعْ آشْهَر 
مَعْلوماث قَمَن فَرَض فیهن الْحَعّ»: الفرض بالتلبية و الاشعار و التقلید, فا 
لك فعل فقد قرض الحخ و لا بفرض لح الا في هذه الشهور التي قال 
اللّه عرٌ و جل «أٌ شهٌْ مَعْلوماث», و هي شوال و ذو القعدة و ذو الحجة <1» 
و مثلها في |فادة کون زمان الحعٌ شوّالا و ذا القعدة و ذا الحجٌّة رواية زرارة 
عن آبي جعفر علیه السّلام «2» و قیل ائه و تسع من ذي الحجّة مع ليلة 
العاشر [لي طلوع الفجر, و قیل [لي طلوع الشمس, و قیل و عشر قیل و 
هذا الخلاف لا ثمرة له في باب الحجٌ فان بعض الأفعال بقع بعد العشر 
بالاثفاق و |ذا وقع الاحرام في زمان لم پدرك عرفة و المشعر لم بصع الحق 
اخفاغا عم بطهز رید في نجو آلندن و فیه ناف ان الذي بقول آن. 5 
۳ الحعٌ قد یقول بجواز تأخیر مثل طواف الزیارة و طواف 
الفتاع ملد طهل دی الحته جمن عسع الا آن بفال اه فد« علم عدفه فته 
و قال في الکشاف و تفسیر القاضي: ان ما ذکرناه مذهب مالك؛ , و مذهب 
الشافعی: و تسع من ذي الحجٌّة مع ليلة النحر, و مذهب الحنفی: و عشر 
ذي الحجّة, فاطلاق الأشهر اما باعتبار اطلاق الجمع علي ما فوق اد 1 
باعتبار تنزیل البعض منزلة الکلْ, فجعل بعض شهر ذي الحجْة شهره نم قال 
فش الکتتاف .هو کم هال رایت .نه کدا سا را فی ,اعد مار ۵ 
مثله في مجمع البیان 
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ول وک مات وم الیمت میم اه هلا صاات فی خر شمسا 
مه ال اه ای یا ای لا حول ی متا اس طارفا 
للرْوْية, و یوم الجمعة للصْلوة, و ظرفية الزمان لفعل لا یستلزم وقوعه في 
کل ذلك الزمان عرفا کما في المکان مثل قولك جلست في بلد کذا, و في 
محلة کذا, و سوق کذا, مقّا لا يتناهي و فیما نحن فیه جعل شهر ذي الحجْة 
خبرا عن وقت الحغٌ کائثه قال: زمان الحعٌ شهر ذي الحجٌّة و هو في هذا 
المقام ظاهر في غیر ذلك المعني, ففي الأوّل لا مسامحة بخلاف الثاني, 
نعم لو مثل بقوله یقال: وقت رويتي سنة کذا لکان مثله في المسامحة, 
علي آه قد یتسامح فیه لظهور المراد دونه, فان المتبادر منه لا آقل صحٌّة 
بعض آفعال الحعٌ في آأْ زمان کان. 

و قال القاضي: و هي شوال و ذو القعدة و تسع ذي الحجُْة بليلة النحر عندنا 
و العشر عند آبي حنيفة و ذو الحجْة کلّه عند مالك, و بناء الخلاف آأَنْ المراد 
بوفته وف اخرامه او وعت اعصالس ماس کهه مها اا خسن یه کم مق 


المناسك فا مالکا کژه العمرة في بقیّةٍ ذي الحجّة و آبو حنيفة و ان صکح 
الاحرام به قبل شوّال, فقد استکرهه, و فیه تأمل اٍذ الظاهر آثه لا بصح 
تخیر الاحرام |لي وقت یتیقن فوت عرفة, فان الوقوف بها رکن ال آن زا / 
کم مهم لا قاس هه بعش سای ابش مر ارو اما دم 
کراهة العمرة بل جمیع المناسك سوي الحجّ في هذه الشهور کلها بناء علي 
قول مالك و آیضا کراهة الاحرام بالعمرة عند مالك لا بستلزم القول بأَنْ 
طول ذي الحجّة کلّه شهر الحعٌّ بمعني آن لا یحسن غیره فیه. 

و لا یکون وجها لقول مالك کما قاله في الکشاف: قالوا وجهه آنْ العمرة 
غیر مستحبّة فیها عند عمر و ابن عمر فکائها مخلصة للحجٌ لا مجال فیها 
للعمرة. و عن عمر آثّه کان یخفق الناس بالدرة و ینهاهم عن الاعتمار فیها, 
فان الظاهر من شهر الحجٌ وقوعه فیه لا کراهة وقوع غیره فیه, نعم لو کان 
حراما عنده لکان مناسپا في الجملة مع آنْ قول عمر لیس بحّة فاِنْ قول 
الصحابي لیس بحجٌّة و آیضا لا وجه 
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لقوله, و آیضا ضرب الناس لفعل مکروه لا یجوز فلعلٌ کان عنده حراما لکتّه 
لا بصیر وجها لقول مالك فکاَنْ في قول صاحب الکشاف «قالوا وجهه» 
اشارة لي هذه الأمور حیث ما آسند الیه و آیضا قد وجّه کلام مالك بما آشار 
الیه فیه بقوله و قالوا لعل من مذهب عروة جواز تأخیر طواف الزيارة الي 
آخر الشهر, 0 موید لما قلناه من جواز ثمرة الخلاف کما هو الظاهر, و 
ان لم یظهر کونه وجها له, ال بل خر و اش تور ای فد 
الاحرام بالحٌ قبل شوّال مخالف للاية و قوله بالکراهة لا ینفعه و لا یخرجه 
عن المخالفة ٍذ ظاهرها عدم جواز انشاء الحخٌ في غیرها, فالیناء الذی ذکره 
التضاوه و بعض‌ما درخ قی. الکساف لیسن, لذ آمبانن. 

«فمَن فرَض» اي اوجب علي نفسه الحخحْ مطلقا حخ التمتع و غیره. بحیث 
صار واجبا فعله و شغله و اتمامه بالفعل, و حرم علیه محدّمات الاحرام 
پالخلییة: ملد و بالاشعار آو بالتقلید آیضا |ذا کان سائقا کما دلت علیه 
صحیحة: و حسنة. معاوية. المتقذمة فدلت علي رکنیه التلبية ی الجمله و آن 
الاحرام لا ینعقد الا بها فخلاف البعض في انعقاده بدونها و نها لیس برکن 
کما نقلناه عن الدروس و قاله في مجمع البیان لایعتدٌ به, و دلت آیضا علي 
اجز |ء التلبية مطلقا و اجز|ء آحدهما للقارن. و ضعف خلاف بعض الأصحاب 
سین آحشا للع هی اه ار مه طافی لت اساعی 
وجوب اتمام الحعْ بعد انعقاده بالاحرام کما هو مذهب الأصحاب و الشافعی 
آیضا علي ما ذکره القاضي في تفسیره و لا یبعد دلالتها علي وجوب اتمام 
حقٌ التمتّع بالشروع في عمرته لأنه قد ذکر اللّه تعالي في الاية حجّ النمتع نم 
قال «قمَنْ قَرَضَ» آي من فرضه مطلقا بالاحرام فوجب علیه الاتمام, و لا 
یبعد صدق فرضه بفرض عمرته لائهما بمنزلة شيء واحد کما یفهم من 


الخبر المشهور, «دخلت العمرة في الحق هکذا و شبك آصابعه صلي اللّه 
هن 
وقوعهما في عام واحد, بخلاف غیره 
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و وجوب العمرة في غیره لا بدٌ له من دلیل آخر, و دلت آیضا علي عدم صْة 
احرام الحقٌ الا في هذه الشهور بل عمرة التمتّع آیضا. 
«قلا رقفت» اي لا جماع «و لا فسْوق» اي لا کذب «و لا جدال» آي قول لا و 
الله و یره الله مجتمعا و منفردا علي الظاهر کاذبا و صادقا, هذا هو 
المشهور بین الاصحاب و علیه الروایات «في الَحَعٌ» آي في زمان انعقاد 
الحجٌ و فرضه. علي الوجه المذکور, و یچتمل آن یکون المراد فلا فحش 
آیضا من الکلام کما هو معني الرفث في اللْغْةَ کما قال القاضي فلا جماع آو 
فلا فحش من الکلام و صاحب الکشاف آیضا و لکثه بعید لدخوله تحت قوله 
هو سوق ای لدع دکنامی ی لسن حسله علن اخماغ وها تمه 
ممّا یحرم من النساء في الاحرام, مثل التقبیل و غیره حتّي العقد و الشهادة 
علیه کما هو المذکور في الکتب بمعاونة الأخبار و قال القاضي آیضا و لا 
بروج عن دود الشرع بالسباب و ارتکاب 7 127 
رفث آیضا تالمعنی الأخیر, ۳ و ارعکات المحظورات 1 تلا پلزم 
التخصیص بفعل المحژمات و یدخل ترك الواجبات آیضا و قال في الکشاف 
في تفسیر «و لا فشوق» و لا خروج عن حدود الشريعة و قبل هو السیاب و 
التنایز بالالقاب. و کاثه آشار الي أنْ التخصیص لیس بسدید, و التعمیم اولي, 
و هو کذلك و آئه موافق للغة فاثه في اللغة الخروج عن الطاعة کما قاله 
فین. مخمع البیان: و کان القاضي خمع بین قوله هه ترلن رقاب رضا 
فلیس بجید. 
و علي کل التقادیر تحریم ما کان منها حراما مطلقا في حال الحخٌ للتأکید و 
المبالغة في تحریمه کما قاله في الکشاف و تفسیر القاضي و ما کانت 
مستقبحة في آنفسها ففي الحجٌ آقیح, کلبس الحریر في الصْلاة, و التطریب 
بقراءة القرآن و لتطریب مد الصوت و تحسینه, لعل المراد الغناء المحرّم الا 
آن یکون ذلك مطلقا حراما عند القاضي و صاحب الکشاف, و قال القاضي 
في تفسیر «و لا جدال» لأمراء مع الخدم و الرفقة, ان المراد لا خصومة و 
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ری ی و نارواین رز 
آیضا في تفسیر «و لا جدالَ»: آو آثه لا خلاف و لا شك في الحهٌ و ذلك آأنْ 
قریشا کانت تخالف سائر العرب فتقف بالمشعر الحرام و ساثر العرب 
یقفون بعرفة, و کانوا ینسوّن الشهور فیقدمون الحخٌ سنة و یوخرونه اخري 


و لکن هذا المعني یناسب قراءة الاوْلین باضتت: تفعتین انتوی و انا 
بالرفع بمعني الخبر کما فعله في الکشاف و قال القاضي آیضا نفي الثلاث 
علي قصد النهي للمبالغة و الدّلالة علي آئها حقيقة بأن لایکون, يعني آراد 
النهي عن هذه الاأشیاء في آیّام الحخّْ و ذکرها بطریق النفي الدّال علي نفي 
الجنس و الحقيقة المفید للعموم و المبالفة للتأکید و الاهتمام بعدم وقوعها, 
فلا لنفي الجنس, و مدخولة مبنيٌ علي الفتج و «في الْحَعٌ» متعلق بمقدر 
مثل موجود آو جائز خبرا, و الجملة جز|ء الشرط آي «فمن» الخ و العائد 
محذوف مثل «له» آو برفث يعني لا برفث و هو جزاء آیضا, و الباقي عطف 
وف ال ا میاه وال کت انا را او درس 
لیس, و لیس لنفي الجنس لعدم جواز الرفع حینتئذ لکونه نکرة مفردة و 
العموم آیضا بحاله لاأنْ النکرة في سیاق النفي یفید العموم, انم آواد 
العموم کما اف داد فقول صاحب مجمع البیان بان دلالة الرفع 
علي العموم لاه یعلم من الفحوي آثه لیس لنفي رفث واحد و لکثه لجمیع 
ضروبه غیر واضح, الا آن نرید آنه لیس بمثابة اللصب فاثه صرح و آکد «و 
ها تععلها سرد خیر یِعلمَه اللة» اي و ما تفعلوا من اي نوع من الخیر سواء 
کان الع6 و غیت مشواء کاورفعل خسن ای درل کبیم- و لا یبعد اطلاق 
الفعل علیه باعتبار الکف و غيره, و پدل علیه ذکره بعد النهي عن الرفث و 
غیره. و تنکیر «خیر»- یجازیکم ]اد «» المتصف بجمیع صفات الکمال 
من لاه العه ه اعد فیی خضع له الملن امس للع اععیان 
۱ مبالغة زائدة في عدم فوته و توفیره. و حت علي فعل الخیر بعد 
النهي 
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کما ان في تنکیر «خیر» و ذکر «ما» الموضوعة للعموم و الابهام ثم البیان, 
و ذکر لفظ اللّه المستجمع لجهیع الصفات دلالة علي دلك. 
و فال فی: الکشاف: بت الم لت الخین عفیت ال غن: الشد .و آن 
یستعملوا مکان القبیح من الکلام الحسن منه. و مکان التسوق ابر و 
التقوي, و مکان الجدال الوفاق و الاأخلاق الجميلة, الق 
عن ضبط آنفسهم حتّي لا یوجد منهم ما نهوا عنه و ینصره قوله «و تَرَوَدوا 
قانَ حَیْر الرّاد الَفُوي» آي اجعلوا زادکم الي الاخرة اثقاء القبائح فان خیر 
الزاد ائقاوها, و التعمیم اما آي تز ودوا| لمعادکم التقوي, و هو کما مژ فعل 
الطاعات و ترك المعاصي. فائه خپر الزاد. آي خیر من کل زاد, و لا یبعد 
جعل الخطاب لعموم المکلفین ۵ کانه ذکر هنا لأْنْ الحاخ لا بذ آن پاخذ زادا 
لسفر قصیر, فأخذ الراد للأمر البعید احق و اولي. , و بین وجوب آخژم بائه 
اللقي آو ثه لمّا یخذ الراد فیتکل علیه, فآمره باخذ خیر الزاد, فائه لو آخذ 
دلك الزاد و لم یاعد التقوي بهلك بالجوغ اشا ظاهرا فی الدنیا بان نفوت, مته 


في الطریق سریعا فيبقي بلا زاد آو حقيقة في الاخرة فانه اذا فعل 
المعاصي پهلك جوعا یوم القيامة بمعني عدم انتفاعه بزاد الحح في الاخرخ. 

فلا بعد ازمکین اسارع الم صرف اراد الق الاوهه من الماکل و 
المشرب و المرکب ما یحتاج الیه المحاویج. پحیث لا یصیر اهلاکا لنفسه و 
القاءها الي التهلكة, و الاعتماد علي زاد اللّه الّتي هي الژاد الحقيقیٌ دون 
غیرها من المطعم الفاني الّذٍي في معرض التلف مع وجوده, لاحتماله العدم 
بالمرة في الحال. و قیل: نزلت في آهل الیمن کانوا یحجٌون و لا یِتزودون و 
یقولون: نحن متوکلون فیکونون کلا و عیالا و ثقلا علي الناس فأمروا آن 
یتز ود وا و یثقوا السوّال. ۰ و التثقیل 7 «ِ 
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9 اتقون» آي ائقوني و خافوني- بحذف الیاء و الاکتفاء بالکسرة. و هو 
آمرتکم به و کی حکنه؛ 0 ۳ «پا ام الالباب» آي پا دود 
لول سقي العقل پاللت لاه لب کل شیء خالصة و لب الانسان عقله, ت 
به یفوز بالسعادات کلها, و خضهم بالخطاب لاأئُهم الأهل لذلك فان قصيّة 
العقل خشية اللّه و تقواه فکاْنْ من لم یثّق اللّه لا عقل له, + و هو مبرهن 
بالعقل و التّقل, و فیه تأکید آخر و تحریص و حتٌ علي التقوي, و أثّه لا بدٌ آن 
یکون المقصود منه هو اللّه حیث قال «و اتَفُونٍ» فا الثّقوي اذا لم تکن للّه 
لم تکن تقوي بل عین الفسق و آفحشه و جعله مقصودا و التبژي عن کل 
شيء سواه, هو مقتضي العقل المجژد السلیم عن شوائب الهوي فلذلك 
خصّ الخطاب بذویه. 

التالئه لس علیکم جُناخ آن تْتفو اقطلا من ریم قادا أقطتْغ من عَرّفات 
قاروا له عند المشْعر العرام و اكروة گما قداکم وان کت من کته 
لمن الصَالينَ «<1». آي لیس علیکم ذنب و حرج و اثم في آن تطلبوا, فحذف 
حرف الجر عن «آن» قیاسا فهو مع ما بعده منصوب بنزع الخافض و 
«فضلا» ۹ «تبتغو|» آي 2 و رزقا بالتجا رة, قیل کان المسلمون 
یتأئمون التجارة في الحجٌ في ول الاسلام لزعمهم آنْ الّجارة. تنافي الح 
و هي فعل الجاهليْة, فرفع اللّه سبحانه بهذه الية الائم عنهم بالتجارة, و 

قیل: کانوا یتأمون الأجرة في الحقٌْ فرفع ذلك, و علي التقدیرین الاب 
صريحة في عدم المنافاة بین الحجٌ و التجارة و آخذ الأجرة معه, فلا بتخیّل 
آئه مناف للاخلاص, و لا منافاة, فاثه یقصد بفعل الحجٌْ القربة و بما هو خارج 
عنه تحصیل المال, فان العمل الذي یستحقٌ به الأْجرة مثل 
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الخدمة لیس بداخل في الحقْ, و لیس بعبادة بل قد پحصّل الثواب و الأجرة 
آیضا کما بقصد تحصیل المعاش الواجب او الندب او یوجر نفسه للحح و 
کم ما فیحضل: الا رالات ه بل عله الووایات فان التوات 


باعتقاده و فعله علي اثئه مشروع و آئه لو لم یشرع لم یفعل. 
و لکن حصول القربة المعتبرة في النیّة مشکل هنا فتاقل فائه لا محذور بعد 
تبوته بالنص. فمعني القربة ککور یر اادی اعتبره بعض الأصحاب في غیر 
هذه الصورة, ماما یر ده الحصول, فان فعلها بعد الاجارة قد یکون 
للتعزب فقط اد لا بحضل شیء حبت وج فعلها بعد عقد الاجاره فتأقل: 
فعلی :دا الخکه المستفا وه الابه هه جهان تحار مه اا ری اس لکوت دح 
الحح, و قیل معناه لا جناح علیکم في طلب المففرة, و قال في مجمع 
البیان: الأوّل مرو عن أنمْتنا علیهم السّلام و الثاني عن آأبي جعفر علیه 
السّلام فلا ببعد الحمل علي الاعم. 
«قاذا أَقَصْتْمٌ من عرَفاتٍِ» آي دفعتم عنها بعد الاجتماع فیها من فضت الماء 
1 آفضتم. آنفسکه «فخدف: المفعول. کما خذاف: فن 
دفعت من البصرة و از ۱9 
بها الأْرض المخصوصة کمفردها و ائما نون مع منعها الصرف للعلمّة و 
التأنیت, لأنْ تنوینها تنوین المقابلة. و العوض عن نون الجمع في مسلمون 
1 آي ۱ ذلك لا بحذف هذا التنوین ۱ ویر بر 
من الکسرة لنْ منعها تابع لمنع التنوین, و لشّا لم یمنع العتبوع لم یمنع التابع 
0[ فکزافی مخ ارس مهف فش الماک 
<2». 
و قال في الکشاف و القاضي آیضا: ان تاءها لیست للثأنیث بل هي مع 
لألف علامة الجمع و لیست هنا تاء مقدّرة لأنْ المذکورة تمنع من ذلك 
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کما في البنت و غیرهاء و الظاهر أَنْ حکم التأنیث جار علیها و لهذا پرجع 
الیها الضمیر الموْتْث و پوصف به, و لو باعتبار معناها و هي الأأرض 
السخصوصةء آو آتهاتاء مفردها و زید علیه اللف فقط فتأل. 
و ما تسمية ذلك الموضع بعرفة آو عرفات فقیل لاأئّه وصف لابراهیم علیه 
الشلام. ه لقا رام قال عرفت: هقی کان بر بل شلمه: الصاسه هقی 
هذا امه ضه فا[ 
عرفت, و قیل: ان آدم و حوّاء تعارفا هنا بعد آن تفیقا, و قبل لاأنْ الثاس 
یتعارفون هنا و قیلز لاه رأآي ابراهیم علیه السّلام في المنام ذیح ولده و 
تقیر اه ام هی اللض اف لا ورام ثانیة فسقّي الیوم ال بیوم التروية و 
الثاني بعرفة, و هذا یفید وجه تسمية الیوم, و 1 وجه المکان ایضا فافهم. 
ما هت موه ار ای فا و علامة سك و العبادة 
و معلم للحجْ و الدعاء و الصْلاة و المبیت عنده, و تسمیته بجمع لائّه یجمع 
فیه بین المغرب و العشاء [بأذان واحد و اقامتین] و لجمع النّاس فیه, و 
المخدلفة, لان خبزیل قال له علیه ااسلام اردلف الي المشعر آخ.ذهب النه 


و آقرب منه, قیل: المشعر الحرام چبل في ذلك الموضع سقي قزح, و 
قیل: هو ما بین جبليٌ المزدلفة من مازمي عرفة الي وادي محر و لیس 
المازمان و وادي محسّر منه, و اما وصف بالحرام لحرمته, و بالجملة 
المراد هنا الوقوف و الذکر في موضع خاصْ یقف فیه الثّاس و هو موضع 
محدود مثل عرفة و مني, و اما سقي لك الموضع بمني لا ابراهیم علیه 
السّلام تمني هناك آن یعطیهٍ اللّه فداء یذبحه مکان ابنه. 

«قاکرّوا اللق» جزاء «فاذا 1 قَصتم» آي اذکر وا ال بالتهلیل و التکبیر و الثناء 
علیه و الذعوات؛ او بصلاة 9 و العشاء 5 اوه کما هداکم» آي 
اذکر وا اللّه بالثناء و الشکر حسب هدایته ایاکم. فالشکر یکون في مقابلة 
نعمة الهداية اف «اذکروه» ذکرا حسنا «کما هدیکم» هداية حسنة او اذکروه 
کما علمکم المناسك و غیره, فما مصدریه | و کافة «و ان نتم من قَبْله» اي 
قبل الهدايق آو قبل بعث محقّد صلي الله علیه و آله و هو بعید لفظا و معنيٌ 
«لمن الصَالین» آي الجاهلین بالایمان 
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و الطاعة و المناسك, و «اٍن» هي مخففة من المنقلة. و اللام هی الا کیدیه 
الفارقة بین النافية و المخفْفة آو بینها و بین السُرطية. 

فدلت بظاهرها علي وقوف عرفة آي الکون بها في الجملة حیتث کانت 
الافاضة منها و الافاضة منها فرع الکون فیها فتأمل, و هو الوقوف و هو مبیّن 
في الأخبار و محدود زمانه و مکانه في الکتب, و علي وقوف المشعر لیلا 
آیضا اذا المراد الافاضة من عرفة الي مشعر الحرام. و ذکر اللّه فیه, و لا 
یمکن ذلك بدون الکون فیه, و هو المراد بالوقوف هنا, و هو آیضا مذکور في 
الأخبار و معلوم الژمان و المکان, و دلت آیضا علي وجوب الذکر فیه, و لکن 
اکن الأاصحاب علي استحباب الذکر, و عدم وجوب شيء غیر الکون مع 
النية, فیحتمل آن یکون کناية عنه فان فعل عبادة مع النيْة ذکر الله, او صلاة 
المغرب و العشاء فلا یدل علي وجوب ات زائد, و انضا فد یقمل تب 
«فاذکروا» علي استحباب الدکز ‏ بالادعية المانئورة في. دلك المخل؛ 
الاحتیاط يقتضي ذکر اللّه تعالي فیه بالتهلیل و الثکبیر و الثناء الجمیل 
تالا نوت علي ما هو المذکور في محل ذکر هذا 1۳ في کتاب العبادات. 

و یلزم من کون المراد بالذکر المغرب و العشاء وجوب فعلهما فیه, و لیس 
بجیّد اٍذ یدل علي عدمه ما في صحيحة محقد بن مسلم: فنزل آي الباقر 
علیه السْلام فصلي المغرب في الطریق قبل المزدلفة, و صلي العشاء 
بالمزدلفة و کذا صحيحة هشام بن الحکم عن آبي عبد اللّه علیه السّلام لا 
باس آن يصلي الرجل المغرب اذا امسي بعرفة و کذا خبر سماعة «1» [لا 
آن یراد العشاء فقط فکانْ الأخبار الدالة علي وجوب الجمع بآذان واحد و 
اقامتین فیه, و جواز تأخیر الثافلة عنهما «» محمولة علي الندب و یمکن 
القول بوجوب الذکر و الثّناء و الشکر کما هو الظاهر من کثیر من الأخبار 


آیضا و مذهب ابن الباج و ظاهر کلام آبي الضلاح في المشعر و عرفة آیضا 
و ظاهر. کلام السد جست. اجات .عن ااعتراض. غلی. ااسلال نالا 
المدکورخ 
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علي وجوب وقوف, المشعر بأن الأمر «1* بالذکر آیضا یدل علي وجوب 
الکون فیه, فان الذکر بدونه غیر ممکن «بأن الایة «2» تدل علي وجوب 
الذکر و آنتم لا تقولون_ به» «بأأثه «3» لا یمتنع آنتفولسقجعت الدعر بظاهر 
لاية و آجیب بجواب آخر و هو أنْ الأمر بالذکر يقتضي وجوب الکون في 
المکان المخصوض: و الاکر جمیعاء قاذا دل الولیل علي آن الذگر فستحت 
غیر واجب آخرجناه من الظاهر و بقي الباقي. و فیه تأل واضح, اذ وجوب 
الکون تما کان مفهوما من وجوب الدٌکر مآفیه و از کل ی الاستصان 
لدلیل لم یبق لوجوب الکون آمر دال علي الوجوب, و هو ظاهر, نعم یمکن 
ذلك لو قذر شيء. و یکون وجوب الکون مفهوما من ذلك الشيء آو جعل 
الکر: الکون مع ال آو العشاء الآخرة. 
قوله تعالي «و ادکرَوخ کما قداکم» الذکر ۳ نّ ِ 0 
واضح. و کذا وجوبه في المشعر الحرام حتّي یلزم منه وجوب ِِ ود 
بالجملة القول بوجوب وقوف المشعر ممّا لا ينبغعي انکاره لما ذکرناه بل ۱ 
للاجماع علي الظاهر, و ينبغي آیضا القول بوچوب الذکر لظاهر الاية و 
الأخبار, مع عدم دلیل صالح للمنع مثل الاصل الّذي استدل ب به- علي عدم 
کما هو مذهب این البژاج- في المختلف فائه یضمحل بالاية و الأخبار, و 
الخبران <4» اللّذان استدل بهفا قی الفخناف علیه غیر صحیحین بل ۲ 
دلالة فیهما علي عدم الوجوب, بل ظاهرهما الوجوب في عرفات حیث یفهم 
من آحدهما أثه |ذا صلّي فیها و قنت يكفي و هو الذکر و الاعاء مع أئه 
دهشته الناس و من الخر اه اشتغل بالحزن لموت آقاربه عن الدعاء قال 
علیه السّلام لا آري علیه شیثا مع آثه قال و قد آساء فلیستغفر اللّه علي ان 
اجز |ء الوقوف بعیر الدعاء لا یدل علي 
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عدم وجوب الذکر, و کذا عدم شي ۶ علیه / یستلزم عد مه, و الخبر الأوٍل 
توا کار س کی الم خن ای له که تسام فان فلت ای 
له علیه السّلام رجل وقف بالموقف فأصابته دهشة الناس فبقي ینظر ٍلي 
الناسن و لا بدعواحتي: آفاض: الناس قال یجزنبه ,وقوفه: نغ عال | لیشن قد 
صلّي بعرفات الظهر و العصر و قنت و دعا؟ قلت بلي, قال فعرفات کلها 
قوفت ورها. قرف هن الحبل. فقو افظل. .ور الاخر رواه زکرا الموضلی :فال 
سالت الغیه الضاله علید التلام غن رجل وفت بالصوفف.فاناه نع اند آو 


نعي بعض ولده آي خبر موته, قبل آن یذکر الله عرٌ و جلّ بشيء آو یدعو 
فاشتغل بالجزع و البکاء عن الدعاء نم آفاض لناس, فقال / آري علیه شیئا, 
اه الق ها ۳ 
عدم حسن الجزع و حسن الاستغفار و الثواب العظیم للضبر أمّا الأخبار 
7 

الرابعة ثم فیضُوا من حیْبْ آفاضّ التّاسن و اشتگیژوا ال ا ال عَفوژ 
م9 ِِ من عرفات الي المزدلفة فهو آمر لقریش بوقوف 
عرفة نم بالمزدلفة کما هو الواجب علي سائرهم, فائهم ما کانوا یقفون 
عرفات مع اثاس ترقعاعلبهم و پقولون نجن آهل حرم ال و لا نخرج منه 
مثل الناس بل نقف بالمشعر فقط فأمروا پترك ذلك و فعل ما یفعله الناس 
و قال في مجمع البیان و هو المروق عن أهل البیت علیهم السلام و یکون 
«نْمْ» حینتذ للثفاوت بین المرتبتین, يعني |ذا آفضتم من عرفات نم لیکن 
افاضتکم یا قریش آیضا من عرفات کسائر الناس لا من المزدلفة فقط فان 
تلك حرام و هذه واجبة, فبینهما بعد کثیر. کما یقولون: 0 الي الناس نم 
لا تحسن الي غیر کریم, للاشارة الي تفاوت ما بین الاحسان الي الکریم و 
الاحسان الي غیره. 
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هکذا قیل في الکشاف و غیره, و لا يخفي أنْ الأمر بالافاضة من عرفات بثمٌ 
بعد ذکرها لا مما لا یناسب. فان المعطوف لیس بحرام بل ما یفعلون 
فلیس التفاوت بین المعطوف و المعطوف علیه بل بین فعلهم و ما آمروا 
بهء و لیس ذلك مفاد ثمّ, و اِئّه لیس مثل احسن الي الناس نم لا تحسن الي 
غیر کریم, و هو ظاهر ۱ 

2 قیل ای تم افیصوا من المزدلفة الي مني و یکون الاأمر لک الناس, و 
یکون المراد بالئاس اب و ابراهیم و [سماعیل و غیرهم من الاأنبیاء السايقة, 
5 لفط التتنید عتی اد وقوف المشعر و الافاضة منه الي مني شرء 
قدیم لا تغیُروه. و هذا هو المناسب لمعني «ئمٌ» و سوق الاية. حیث قال: 
فاٍذا آفضتم من عرفات الي المشعر فکونوا بالمشعر ثم آفیضوا منه الي 
مني, ففهم الوقوفان و نزول مني, و نقله في مجمع البیان عن آبي عبد الله 
1 ۱ 

السخه فعل العت ان در الواخبات, بالندم علین‌ها ساف؛ 2 
غل ام مرس ان اه کر اسف و رنه وروت لممفس 
و ینعم علیهه وربدل علی ااول ضحیجه ععاویه: تن عمان عن. ای عید الله 
علیه الشلام قال ذا غربت الشمس في عرفة فافض مع الناس, و عليك 
السکته: الوفار و افض »بالاشتففار. فان الله تفالن تقول <نم افیضها من 


یر حَیّتْ آفاضَ التّاسنْ و استغفرژوا ال «2»» و الظاهر آنْ الاستغفار یکون 
کر ۳ 0 ۳ تور دی | زر وا 
المتقدمة و علي الثاني بمني و طریقها و کونه بالمشعر حینتذ بعید, و هو 
ظاهر الا آَنْ الظاهر 
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اه ما ذهپ آحد الي وجوب الاستغفار و الذکر بمني, فیحمل علي 
الاستجباب آو,علي الدعاء و الذکر الواجب ده من قوله «فَادْکَرُوا ال 
ند الْمسْعر الحرام» ی وی و مطلت ای الق وه فیل دب 
یفهم وجوب قبولها علي 

5 


الخامسة فاد قَصَیتَم باه قاروا ال کذک رک آباء کم و أ 
قمن النّاس ۱ من بَفُول ریّنا آتنا في انا ما له في الاخرة من خلاق 1 
آیه آخري و ملهم من تفول وتا رلینا في القلیا عشتة و في الاجر رو کت و 
قنا عَذاب التّار «2». 6 یی ,اولنت لف تص متا کس | ۰ سره 
الجساب «3» آي |ذا فرغتم من عباداتکم و و ِِ ال 
المناسك جمع,فنسك هو بطلق علن العیاده اطلاق المصدر علي المفعول 
ا یکون بمعناه المصدري, آي اذا فعلتم آفعالکم الّتي کانت عبادة, ق یکون 
اسم ,مکان اطلق + علیهار آو یکون المضاف محذوفا آي عبادات مناسککم 
«قاذکرُوا اللة گذکرکم آباء کم » آي ذکرا مثل ذکرکم آباءکم, فذکرکم في 
محل النصب صفة لمفعول مطلق محذوف سواء کانت الکاف بمعني مثل 
اسما مضافا او جرفا متعلقا بمقذر, و اباء‌کم مفعول الذکر و اشدّ منصوب 
عطف علي «کذک رکَم» آي یکون ذک ررکم الله اما مساویا لذکر آبائکم اه اش 
کر وی دراه من ذکر الاباء, مد کر کصیر آع اتید رنه یکون من حیث 
ار یر ار ال ال و ان کان بعیدا 
کما قي قولهم طاب زید نفسا فافهم. و یحتمل جعل الذکر بمعني الذاکر 
فکونه ۳ موه علي الذکر علي تقدیر جعل الذکر بمعني الذاکر 
مجازا للمبالغة آو علي ما ضیف الیه بمعني آو کذکر قوم آشد منکم ذکرا, 
آ 
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متصوبا عطفا علی نکم آ علي آئهمفعول فعل محوف مثل و اذکر اه 
کونوا کما ذکره البیضاوع و الکشاف و مجمع البیان ضعیف, 

غیر محتاج الیه بل بعضه غیر جیّد مثل عطفه علي آبانکم. 

و المراد بالدذکر هو التکبیر في مني فک بما بعده 3 یکون الاشارة الي 
9 الدعاء مطلقا في تلك الأماکن الشريفة, و سبب النزول علي ما 
ذکره في مجمع البیان ما روي عن آبي جعفر علیه السّلام آئهم آي القریش 
کانوا |ذا فرغوا| من الحح یجتمعون هناك و یعذون مفاخر آبائهم [و مآثرهم] 


س 
ند 
»2 


0 ما 
با > 
۷ اما 


و یذکرون ااشهه القديمة و ا ناشن الجسيمة, فأمرهم _ الله سبحانه آن 
یذکروه في مکان ذکرهم في هذا الموضع «ا أسَّ؟ ذکرآ» و یزیدوا علي 
ذلك بان یذکروا نعم الله و یعذوا آلاءه و یشکروا نعماءه و آلاءه, لا آباءهم و 
ان کانت لهم عليهم آیاد و نعم لا اللّه سبحانه أعظم و آیادیه عندهم آفخم 
لنْ الله سبحانه هو المنعم بتلك الماثر و المفاخر علیهم و علي آبائهم 1 
و قیل: معناه فاستعینوا بالله و آفزعوا الیه کما یفزع الصبی الي ابیه في 
جمیع آموره, و یشتغل بذکره ار 
«فمن الثّاس من بِفَول» قال في تفسیر القاضي «2» و الکشاف: هذا 
تفصیل للذاکرين, فان الناس من بین مقل لا یطلب بذکر الله الا متاع الدنیا, 
و مکثر یطلب به خیر الدارین, و المراد به الحتٌ علي الاکثار و الارشاد الیه 
[ربّنا آتنا في ایا تیا <3»] آي اجعل اعطاءنا في الدنیا و ما لهولاء في الاخرة 
من تصیب. لا هممهم مقصور علي الاب ی 
الائل اولت..» مادک سبحانه وعاع من سالة من آقور الدتیاه فقطا فی. نات 
المواقف الشريفة ما لا یرتضیه, عقّبه بما یسأله المومنون فیها من الدعاء 
الذي رغب فیها فقال «و مهم من یَفُول نا آتنا في الا حَشَتة» يعني 
آعطنا الصحة و الکفاف و توفیق الخیر في الدنیا «و في الاجرن» الثواب و 
الرحمة. و قیل: تقص ال ناه تعیم ارم هن اس عیه الله علبه السلام 
آنها 
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السعه في الزرق: و المعاش. و خسن الخلق فن. انا مر رضوان. الم و 
الحه ومیل الفال قی الخیار و في ااعرن الحه وروی عن النبث صلی 
الله.-علیه و الق انم قال من اوتی: فلا شاکرا و لمانا<اکراو زوحه موفتد 
تیه عنم ار تحفاح ۵ خر خر فقد ات ی ایا میا 
حسنة, و وقي عذاب الثار «» «و قنا عغذاب الثّار» بالعفو و المغفرة. و 
غو ار الع شین له للم تحص نی التضا الفرای السالحه و ی 
الاخرة الحوراء؛ و عذاب النار امر ام السشوء, و عن الحسن: في الذنیا العلم و 
العبادة و في الاخرة الجنة, و قنا عذاب النار: معناه: احفظنا من الشهوات 
«أولیْكٌ» |شارة الي الفریق آلتاني و قیل الیهما «لَهْم تصیت» 3 حظ من 
جنس ما کسبوا و هو جزاوه آو من اجله آو ممّا دعوا به نعطیهم منه ما 
قذرناه فسقي الدعاء کسبا لاه من الأعمال «و ال سَریغٌ الحساپ» 
ساست لاد قلی یی ۵ کرت مایم قی مان لت اه ههار 
پوشكت آن.یفیخ العیانة و یحاستب الناش. فادروا الی الطاعه و استات 
الحسنات خ الله ره الم اوات سار ی اشا ها فسات 
فا مر ی من و ای همه اه 
ق الفواصان المت نق و الش عن کت الاح و لاتم الاو حصد 


الشوال علي الذنبا بععتی ععل ففه مقضورا علیها و قطم ساره عن الاخرة 
و ترغیب آیضا قي العبادات: و ترهیب عن فعل المعاصضي بان ال بحاسب 
العباد علي آعمالهم حسنة و قبيحة في لمحة واحدة, و يجازي الکلّ بما 
کسب: قفیها دلاله آیضا صریحة علي استحقاق الثواب و العقاب بالاعمال و 
قال في مجمع البیان: فیها دلالة صريحة علي أَنْ اللّه لیس بجسم فاثه 
یحاسب کل الخلق في لمحة و لا بحتاح الي زمان للحساب و لا بشغله 
خساتب شخص عفن ساب اضر و ای کان. کدلت. لها عجار از بخاظب کین 
وقت واحد مخاطبین مختلفین و هو ظاهر. 
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لسادسة و ادکُرُوا ال في نام َعَدودات قَمن تَععِل في بوَمیّن قلا انم 
ی من ار لا انم له لس آلتی و او اه وتف اک اه 
تخشژون . 1 آمر للمکلفین بذکر اللّه في یام قلائل, ان القلیل یعد 
عشر صلوات في غره, و آوّله عقیب الظهر یوم النحر مطلقا, فآخر الاأوّل 
فجر یوم الثالث, و آخر لتانی [صلاة] فجر یوم الثاني بعد العید, کذا في 
اللفاسمیر و لت علله الزوابات مل حشته محفم بر . مسلم قال: سألت آبا 
عبد اللّه علیه السلام عن قول الله علر و جلّ «و اوْکرُوا اللة في نام 
معدُوداپ» قال التکبیر في یام التشریق: صلاة الظهر من یوم النحر الي 
ة الفجر من بوم الثالث و في الأمصار عشر صلوات 2 و کذا في 
9 و غیرهما؛ و لا يخفي ان فقو هگ الژوایات اطلاق آبام 
ی ی ی 
المشهور و لعله تغلیب. 
و ذلك التکبیر مبیّن في کثیر من الأخبار مثل صحيحتي زرارة و منصور بن 
جازم و صحيحة معاوية بن عقار حیث قال علیه الشلام: التکبیر آن یقول: 
ال آکبر ال اکین لا رال ۷ اللمو ال اکین. الله آکید: بو للم الحمده الا 
آکبر علي ما هدانا, 3 
الصحيحة الأخيرة و الحمد للّه علي ما آبلاناء و فیها آیضا اٍن نت خرجت من 
مني فلیس عليك تکبیر, فکائه محمول علي عدم خمسة عشر آو الرّيادة 
علي الأمصار, و في خبر آخر آنْ الکبیر واجب في دبر کل صلاة فريضة و 
نافلة یام التشریق, و في صحيحة داود بن فرقد قال: قال 
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آبو عبد اللّه علیه السّلام التکبیر في کل فريضة, و لیس في النافلة تکبیر 
یم الٌشریق «1» و حمل الشیخ الاأْوّل علي الجواز و هو بعید فان حمل 
الفاخت. علی الحوار سا اراهخفلی_علی الشته الم دم بالشیه. ای 
الفريضة کما فعله في التهذیب غیر مفهوم و کذا حمله علي مطلق التکبیر 
معلا -با نق تین ستوی مش فصق ند الا فلع کها اسان ال فده ایضان ه 


الخبر غیر صحیح و ما عمل بمضمونه. فلیس ببعید حذفه و حمله علي غیر 
هذا التکبیر المشهور, مع حمله علي الاستحباب لصحیح این فرقد المتقدم 
الدال علي عدمه في الافلة تام اشریق بعید. و حمل الشیخ و غیره آیضا 
هده آلایه ونالاضاز علن التذب لخبر غفار بن.موشي:عن آيي عبد الله یه 
السّلام قال سألته عن الرجل ينسي آن یکتر في یام الّشریق قال: ان 
نسي حتّي قام عن موضعه فلیس علیه شيء «2» و ذلك لا یدل علي عدم 
الوجوب, بل یدل علیه حیت قید عدم الشيء بالنسیان اذ عدم وجوب 
ال ۱ ی اسر کوم اععیی مس طایی ره ها سا 
فالقول بالوجوب, غیر بعید. و ان کان القائل به قلیلا مثل السیّد السّند و ابن 
الجنید 


و لکن روي في زیادات الحةٌ من التّهذیب في الضحیح عن علیْ بن جعفر 
کس کته علهها الضلام قال سا لته الک ام النسشریی اعات ام 
لاد قال: سست بو ان شسي.قلا قوه علیم ی فهي. دلیل: القول 
بالات ها ور یل اقا ال ای الا اب ال 
الظاهر من الزوایاتالمتقمة تعبن تعیین التّکبیر المذکور فیها و ما ذکر ذلك 
اکثر الأأصحاب : بل ذکروا غیر دلك کما قي القواعد و الذروس و الرانه و 
الارشاد و غیرها و دلیله غیر واضح نعم في صحيحة محمّد بن 

آحدهما علیهما السّلام قال و سألته عن التکبیر بعدکم صلاة؟ فقال: کی 
شئت, یه لیس شيء موقت يعني 
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في الکلام «1» و الظاهر أَنْ قوله يعني في الکلام من محمد بن یعقوب 
الکلينيٌ فالعبارة مجملة, یجتمل عقیب کم صلاة شئت آو کم مرة شئت کزر 
التکتیر المعلهم او لفظ الله آکتر هیر خلت فلا پمک نها الاویل فینا هو 
المحمّق فتأقل, و آیضا ورد في بعض الروایات في تکیپر عید الفطر مثل 
رواية سعید النقاش «2» عنه علیه السّلام مثل ما تقذم [ بجذف «اللّه کر 
علي ها زرقنا» الخ و خسته معاوبه بن عفار عن آبی عبد الله غلیه السلام: 
یکبُر ليلة الفطر و صبيحة الفطر کما یکبُر في العشر «3» فلا یبعد آن یکون 
المراد بهذ] الخبر الاشارة الي قول تکبیر عید الاضحی علی .ها نقلناه في 
القطر کون داد رش تاره او فقس معا لاه 
آلعیه ویب المع صلا المع فا .هو آلننموو یی الفران بالعت 
یوم العاشر و ما بعده فتأمّل. 

«قَمَن تَعَجّل» الخ معناه الَخصة في جواز التّفر الأوّل في الیوم الاني من 
ام التشریق و هو الّاني عشر, و الأفضل آن یقیم الي النفر الأثیر في 
الیوم الثالث عشر و هو آخر آیّام التشریق, و |ذا نفر في الأوّل لابدٌ آن ینفر 
بعد زوال الشمس و قبل الغروب. و بعد رمي جمار ذلك الیوم, فلا یجوز 
التقر فبل ال فال وان ان آلامن قیل التهال للاخبار القالهعلی آن هار 


الرمي من طلوع الشمس الي غروبها, کما هو في رواية منصور بن حازم و 
رواية زرارة «4» و ما في صحيحة جمیل بن دژاج «5» عنه کاثه الصّادق 
علیه السلام لتقذم ذکره في الفقیه «6» قال «و کان آبي علیه السلام یقول 
من شاء رمي الجمار ارتفاع الثهار ثم ینفر, قال: فقلت له الي متي یکون 
رمي الجمار؟ فقال من ارتفاع الثهار الي غروب الشمس» و غیرها و آن 
قال بعض الاصحاب بوجوب التاخیر عن الژوال لظاهر بعض الژوایات 
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المحمولة علي الاستحباب للجمع بین الأخبار. فیستحبٌ الناخیر عن الروال 
للاحتیاط و لظاهر بعض الأخبار, و الأولي تأخیر البّفرٍ الير الثاني. 

۳12 ۳ جواز النفر الأْوّل ال بعد الزوال و قبل 
الغروب فان آقام الي الفروب لا یجوز الخروج فهو آیضا آخبار صحيحة 
صريحة في ذلك مثل صحيحة معاوية بن عقار عن آبي عبد اللّه علیه السّلام 
قال |ذا نفرت في النفر الأوّلِ فان شئت آن تقیم بمکة و تبیت بها فلا بأس 
بذلك, قال: و قال اذا جاء اللیل بعد النفر الأوّل فبت بمني و لیس لك آن 
تخرج منها حلّي تصبح «1» و آیضا صحيحة معاوية و حسنته عن أُيي عبد اه 
علیه السّلام قال: اذا اردت آن تنفر في یومین فلیس لك آن تنفر حتي تزول 
الشمس و ان تأحرت الي آخر آیّام التشریق و هو یوم النفر الأخیر فلا عليك 
اي ساعة نفرت؛, و رمیت قبل الزوال او بعده 2۰ الخ و غير ذلك من 
الاخبار, مثل ما في خبر آبي یوب عن آبي عبد اللّه علیه السّلام: فقال لي: 
ما الیوم الثاني فلا تنفر حتّي تزول الشمس الخ «3» و مثل حسنة الحلبيٌ 
عن آبي عبد الله علیه السلام قال من تعجّل في یومین فلا ینفر حتّي تزول 
الشمس فان آدرکه المساء بات و لم پنفر <«4». 

و آَمّا ما في بعض الأخبار مما مقا یدل علي جواز النفر قبل الوا في النفر 
الأوّل آیضا مثل رواية زرارة عن آبي جعفر علیه السّلام قال: لا بلس آن ینفر 
الرجل في الثفر الاأوّل قبل الژوال, و رواية آيي بصیر قال سألت آبا عبد 
الله علیه السّلام عن الرجل ینفر في النفر الأوّل قال له آن ینفر ما بینه و 
بین بین. ان قفا شمش «5» فلیس یصلح للمعارضة لما مر للصحة و 
عدمهماء و قد حملهما الشیخ علي المضطر للجمع. 

۳ کون الأفضل التآخیر فلما ذکره الأصحاب مع حصول عبادة کاملة في 
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مني تمام الایام. و لانْ الظاهر أنْ النفر الأوّل رخصة, و قال المفسُرون انه 
مخیر بینه و بین الافضل کما یقال: ان اعلنت الصدقة فحسن, تن 
فحسن و ان کان الأْسرار آحسن و آفضل, و الظاهر من الاية هو جواز النفر 
في الأوّل َو وقت آراد, و قد عرفت التخصیص و بیان في الأخبار 
الصحيحة بل في اجماع الأصحاب آیضا علي الظاهر و الظاهر ان مذهب 
الشافعي آیضا جواز النفر بعد الزوال اذ لا یجوّز الرمي [ بعد الزوال, و 


معلوم عدم جواز النفر في الاأوّل آیضا الا بعد الرمي و نقل القاضي جواز 
النفر في الاأوّل قبل طلوع الفجر عن آبي حنيفة, و نقل عنه آیضا جواز 
الژمي قبل الزوال و بعده مثل مذهب الاصحاب, و ظاهر الاية آَنْ الخروج 
قبل اکمال الیومین بعد الشروع فیهما لا قبله. فقول آبي حنيفة بعید و یلزمه 
آیضا ترك الرمي في الیوم التاني [ آن یجوّز حینثذ الرمي في اللیل, و 
بالجملة لأّیه مجملة قابلة للکل بشرط ما یصلح آن یکون دلیلا کالتوایات 
الصحيحة عن الذین ۰ قولهم حجة. 

«لِمَن الَفي» ات ذکر من التخییر آو الأحکام لمن ائقَي مان 2 لاه 
الحاخ علي الحقيقة المنتفع , 7 الحخ یقع مبرورا مکفرا للسیئات 
اذا ائقي ما نهي عنه. هذا آحد المعنیین في التفاسیر الثلاث و فیها حینیّذ 
اشعار بعدم قبول العبادات مع العصیان مثل قوله تعالي «ئما یتقَبْل اه 
من المَتقین «1»» فتاأمقل و الاخر أنْ التخییر لمن ائّقي الضید و النساء 
بمعني أَنٌ الّذي لا اٍئم علیه في التعجیل هو الذي ائّقّي الصید و النساء يعني 
وطیهِنْ لا ساتر ما یحرم منهنْ في الاحرام للأصل, و الظاهر من دلیله الذِي 
تببیاتیت من قوله علیه السلام «آتي النساء», فاثه ظاهر في المواقعة و 
الظاهر أَنُ المراد الائقاء منهما مطلقا عمدا و سهوا و جهلا لظاهر عدم 
الائفاء حینثذ, و الظاهر آأنْ وقت الاثقاء هو وقت تحریمهما علیه من زمان 
احرام الحعٌ من غیر اشکال, و زمان احرام عمرة التمتع آیضا علي الخلاف 
بناء علي ان عمرة التمتع هي عمرة الجح لدخولها فیه فتأمل فیه, فان 
الأصل عدم التقیید و الشرط في الاية, فکلما نقص فهو آولي, و نسب هذا 
ی ای ار ات وه 
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عباش 1 و هو المشتفهور بین الاضخات بل: ما راما فیهخلافا آقی: کتت 
الفروع و ظاهر الاية خلاف ذلك لعموم «من» و احتمال «لمن ائقي» غیر 
المعني المخضص لذلك المعني المحقق عمومه. مع 1 الأصل عدم 
التخصیص و عدم وجوب الوقوف الي النفر الثاني, و لذلك نقل هذا المعني 
في بعصضص الروایات 2 و تسب الي العامة. 

و نقل آیضا عن آبي عبد اللّه علیه السّلام في قوله تعالي «قَمَنْ تعَجّلَ» آي 
من مات في هذین الیومین فقد کقر عنه کل ذنب «و مَن تَأحْر» آي من 
آنسی آجله «قلا انم عَلیّه» بعدها اذا ائثقي الکباثر «3» و یحتمل غیر ذلكت 
آیضا: 

ی الاية 9 و تخصیص الأصحاب غیر ظاهر الوجه, و الْذي یناه 
تا ی ی ار و في الكافي, و 
في رواية آخري الصید آیضا «4» و رواية حمّاد بن عثمان عن آبي عبد اللّه 
علیه السلام فی قول الاه غ وج <«قمی تنعل قی سفن فلا انم عاید. 


لمَن انّفي» الصید يعني في |حرامه فان آصابه لم یکن له آن ینفر في النفر 
لأوّل کذا في التهذیب «5» و في الفقیه أیضا بعض الأخبار, و لها لا تصلح 
اتخضیض الفر آن العنت القظع لعذم‌ضته شندها فان ند ین الفشتس 
غير معلوم الحال, و في الرواية ة الثانية محمّد بن الحسین المشترك مع عدم 
الفلم فظرنی الشییه ید میت ین الفارت المحقول وید لاهن له 
الواقفيٌ و وجود محمّد بن يحيي الصيرفي قال في الاستبصار اه کان عامثا 
مم قضوه فی الولاله یضار ان زا ولد قي کل ماد سا معا و لکد 
ثبوتهما ذلك هین. 
اک تاه سایق اه اه وی مه 
ای هاته ی ان سا ما عالطا ادف نوت اتکی 
مطلقا؛ و العجب 
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مه ان اش اه فان بالتخییر الق الفشاء فطاها و الضیه کرت اد 
مم متا آنهضا بعمل الا بالفتها ترن وعما برع الفر ان التواتر مر 
عمومه الا بدلیل مثله, و کذا عن صاحب مجمع البیان حیث قال فلا ثم علیه 
لمن اي الصید الي انقضاء النفر الأْخیر و ما بقي من احرامه, و من لم 
یثقه فلا یجوز له النفر الاَوّل «1» فاِنْ الظاهر آَنْ الشرط تما هو الائقاء 
المتقدم علي النفر الأوّل الي حصوله لا بعده, و هو ظاهر و 1 یدل علیه ما 
في صحيحة معاوية بن عقار «2» قال: ينبغي لمن تعجّل في یومین ان 
یمسك عن الصید حثّي ينقضي الیوم الثالث, و یمکن حملها علي الاستحباب 
و یکون دك هو مراد مجمع البیان الله یعلم. 

و «انْفوا اللد» آي اجتنبوا معاصي اللّه 5 اعَلَمُوا, کم الیّه تعسَرون» آي 
۳ آلکم بعد موتکم تجمعون [لي الموضع الذي ِ ال سک 

بجازیکم علي آعمالکم, یه سرب و ترغیب و ترهیب و توت 
السابعة و اد جقلنا الِیّت مَنابة یلاس 5 آمنا و اند چِن مقام ابراهیم 
مُضَلی و عَهذنا الي |براهیم و اٍسماعیل أنْ طَهُرا ینت للطانفین و العاکفین 

و الک السجُودٍ «3». البیت في اللْغْةَ هو المأوي و المنزل. و المراد هنا 
[ 3 آلحرام آعني الکعبة و المثابة هنا الموضع الّذي یثاب الیه رت 
پثوب مثابة و مثابا (ذا رجع و موضع الثواب آي یثابون لحجٌّة و اعتماره کذا 
قال القاضي و هو صریح في نفي ما ذکره ولا من عدم الاستحقاق للتواب 
بالغبادم: و ما بذل علیه من, الابات کنيره, قان الفران العزنز مماک به.متل 
«جزاء بما کنتم تعملون» و قلّما توجد صفحة في المصحف لم یکن فیها ما 
بدل غليةء و کذا الاخبار التبويةو الامامیه المتواترة بل الغقل ایضا یدل 
علیه فتأفل. 
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الژکع جمع راکع؛ و السُجود جمع ساجد و.البیت و مثابة مفعولا «جعلنا» و 
افتا»: خظت. علن «میاب »> و لاس ملق با ۱" ,بمقدر صفة لها «و 
اتخذوا» بتقدیر و قلنا اتخذوا. عطف علي جعلنا و شاج مفعول اتخذوا و 
«من »> پحتمل الثبعیضص متعلقا به, بمعني اجعلوا بعض المکان القریب من 
المفام اه تفه مصلی اه للاتداء آو شین بو کوها زانده آحشن لو حاره و 
العهد هنا الأمر کما صتّح به قال القاضی: آمرناهما. 
و لعل المقصود کون البیت معبدا, فیمکن فهم وجوب عبادة عنده, و لعلها 
تکون الطواف و صلوته و باقي المناسك آیضا ذ لا قائل بغیرها, و کونه 
موضع آمن, فیمکن فهم وجوب جعله کذلك فلا یتعْْض لمن التجاً الیه من 
الجناة خارجا عنه, کما قال الأصحاب و آبو حنيفة علي ما نقل عنه القاضي, 
و لکن فیهما کاسل آنمکن کون الما نمعنین اهر هم وش آهنا 4 پمعتی :دا 
امن من العذاب في الأخرة, فان الحعٌ یجبٌ ما قبله علي ما نقل, و بمعني 
آن لا بتعرّض له بالخراب و لا لأهله بالاذي فحمله بحیث یفهم ذلك یحتاج |لي 
شيء۶ آخر, فان اسقاط حق مطالبة المال و الدم بمثل هذا| بعید مع ام 
پقولون بذلك ذا التجأً الي الحرم و لا یفهم من الأية الا الملتجی الي البیت 
[ لا آن ها الملتجی الي الحرم ملتج الي البیت آو یقال: ان المراد بالییت 
لحم لاه المنزل و المثابة و المرجع لکثّه بعید الا آَنْ للاصحاب ما یدل 
علیه من الأخبار بحیث یدل علي اه الستضود من الابه. و کاند لا خلاف 
عندهم فیه و پدل علیه ایضا «و من دَحَلهٌ کات آمنا» «1» کما سيجيء «2» 
و کذا قوله تعالي «رِت ال هدا بل آمناً «3»» و لکن في الثلالة تأمّل 
فتأشل. الا آَنْ لهم روایات مبينة, و کون الطلاة المخصوصة في المقام 
۱ 
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کانْ المراد به ما هو المتعارف و المعد للطلاة الان, اذ الحقيقی لا ۳ 
وس سل اه تفص ار آساه امه الم ین ماع 
و یکون الفزاد التعض المخضوص و هو الفقام الان: فینیموجوب صلاه و 
کونها في المقام و هي رکعتا الطواف فیه, اذ لا وجوب لغیرهما, و دا یه 
الاحضاغ و الاخبار ایضا. 
و [یجاب تطهیر البیت علي ابراهیم و (سماعیل للطائفین حولهء و المترژدین 
و للعاکفین المقیمین آو المعتکفین بالمعني المتعارف للاعتکاف, و 
للمضلین: من ااصنام و,الانجاتن. عما قالوا. و کم بعص, لاحاب ده 
وجوب ازالة 3 التجاسة عون العشاجد کاها مدید ی رها و ددا هن فواه 
تعالي «ایَمَا اسر ون «1»» الاية و من وجوب تعظیم شعائر الله, و من 
قوله )۹ السشْلام: «جثبوا مساجدکم الجاسة «2»» و فهمه مشکل, لانْ 
وجوب الازالة علیهما من البیت علي تقدیر تسلیم شمول التطهیر للجاسة 
فان احتمال تطهیره من الاصنام بکسرها و القائها احتمال راجح و مذکور 


في الّفاسیر, لا یستلزم الوجوب علي غپرهما من المساجد کلهاء و الأصل 
یوْیده و قد مر البحث في «انمَا الْفشرکون» و وجوب تعظیم شعائر الله 
بحیث یشمل وجوب الازالة مطلقا غیر مفهوم, و صْةّ الخبر بل سنده غیر 
معلو‌می و کان وخمت: تطهید ها اف آلنجاشه العوبة لا خلاف. فیه: وبالا ولیل 
علي غیرها ۱ 
الثامنة ان لطّفا و الَْرَوةَ من شعایر اللّه من حقّ ابیت آو اعْتمر قلا جناع 
له آن بطوّف بهما و من نطو خَیرا قَاِنّ اللة شاکر عَليمٌ «3». هما کانا 
تسه فرس ق المست الفرام ها ان دای مان ها کب 
الحهٌ هو القصد لفة, و شرعا قصد البیت علي الوجه المخصوص المبیّن 
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في الفعه, و العموه لقه ال پارم.ق شترغا وبازته. کدل اضار نی الشعاید 
ی وه امد اي هما نعن. اغلام مات الله او معندانه: و 
الجناح هو ال من ات ای انا الا هو ارات حول 
السَيء. و لیس هو المقصود ده پل التعی: دما و قیل: التطوّع هو التبرع 
بالثافلة من الطوع بمعني الانقیاد و المراد بالشاکر هنا الّذي يجزي بالشکر 
با شاکرا <1» مجازا کالتاب لقابلهاء فان ثناء اللّه و اثابته 
عبده علي الطاعة یشبه الشکر, و یعمل معاملة الشَاکر, فکائّه شاکر. و 
اصل یطوّف یتطوّف, قلبت الّاء طاء و آدغمت و نصب خیرا اقا له صفة 
مصدر محذوف آي تطوّعا خیرا آو لاه قائم مقام ک 1 الیه آي 
تطقع, فا بتضقن معني الفعل, و |عراب الباقي ظاهر. ‏ 
ها ی ای 
۱ ۱ تا مت ۲ من الحهّ و العمرة آو الأعت فا ال 
۱ ۳ و علیم بالات و یفعل الخیرات, 
فيجازي بهما؛ و آئه لا یلیق بحاله عدم انابه مرن فعل خیر| طمعا لدلك: لاه 


گرم 1 
#ِِ ۳ الاستدلال بها علي جواز الرّيادة في الطواف و السُعي علي الواجب 
و الخوظف: بل جمیع الخیرات و العبادات-حتي بکرار الصلاخ نو الصیام .و 
الحعٌ کما هو العادة قي الحياة و بعد الممات تأل, وغل کون الشحن 
بینهما عبادة لاه قال «من شعایر اللهٍ» آي محلّ العبادة, و الذي یظهر من 
السوق أَنْ تلك العبادة هي الطواف و الشْعي بینهماء و نفي الحرج و الائم 
تتافی الوجفته لا آنهل بنیت ایصااو لکته تانت بعیزه. 
و اختیار هذا الفظ ار لعدٌ المسلمین ذلك کذلك, علي ما روي 


ات کان اس امس لام و اما کاوا هون مان ۵ عسعون 
تلك 
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الأصنام, و کان ذلك اثما و میلا من الحقّ ٍلي الباطل, و المسلمون کانوا 
بعدوته کذلاه, 0 ۰ زال ذلك, 7 
وک او فنزلت لیدفع عنهم ذلك و آشار بقوله: 
«شاکر و علیم» الي آأئّه بعلم أَنْ نیتکم الخیر, و آنتم الساکرون المتعبُدون, 
فیعاملکم معاملة الساکرین بخلاف أهل ا لاه فمکن معنی گون. من 
تطوّع: من فعل السعي الّذي هو الطَاعة, يعني |ٍن فعلتم ذلك فعلتم خیرا و 
(حسانا, و اللّه لا بضیع آجرکم, لعلمه و قدرته علي ذلك, ی 
التطققع بمعني الطاعة مطلقا واجبة آو مندوبة لا التّافلة خاضّة فائه في 
الأصل من الطوع, و هو الانقیاد کما مّ, و هو متحقّق في الثفل و الواجب. 
او یف ون کرت و کیفیّته کما یقول به آصحابنا في الحجٌ و العمرة 
مطلقا فبانضمام البیان باس تة الشريفة من النبی و الاأْئشة علیهم السْلام و 
لعله باجماع الطائفة أیضا. و اجت مالك و الشافعة علي الرکنة بقوله صلّي 
له علیه و آله اسعوا! فان له کتب علیکم السعي ی فرض علیکم السعي 
الوجوب, و ما کونه رکنا بحیث لو ترك عمدا یبطل الحجٌ و العمرة, فلا دلالة 
دی ع ارت نعم یدل علي آثّه واجب لا بدل له, فقول آبي حنيفة أثه واجب له 
بدل باطل, لاه یقال علم الوجوب من الخبر و الأصل بقاوّه. و عدم |جزاء 
عبرم غنه فیدل علیه الختر و الانه انضا الخیر. 

اِنْ الظاهر من الخبر آثّه فرض بالقرآن فیکون المراد بأئهما من شعائر 
ال آثهما من علامات العبادة الواجبة و هي السعي بینهما, و بأثّه لا جناح: 
آثه صدقة واجب علیکم قبولها کما روي في آية القصر آأنْ القصر صدقة 
عیکم :فافیل‌ها اه هل یت آاخد کر آن برد فلیمتصوفیم؟ ام لا محت هبل 
یغتاظ فیحرم عدم القبول فیجب بالاية, و ان لم نقل بوجوبه بالاية فلا بضژ 
تفا اش تلهم دنه الوحوت هی کتیرن مسفن ید عذم. الخلا مه کنو ی 
لم ننقلها. 

و نقل في مجمع البیان عن ابن عبّاس و آنس و آبي حنيفة آثّه تطوّع و 
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الطاعة بمعني السثّة, لکن یفهم من الکشاف و تفسیر القاضي أّه واجب 
عند آبي حنيفة آیضا و سنّة عندهما, حیث نقل فیهما عن احمد اثه سنة و کذا 
عن آنس و ابن عبّاس محتجّا بقوله «قلا جُناح» فائّه يفهم منه التخییر, هذا 
ای و را خی را 
من نفي الحرح هو التخییر, عرفا, بمعني جواز الفعل و الترك, و علم 
الرجحان من کونه شعائر الله, و غیر دلك؛ فیکون سنتة او ائه علم عدم 
التحریم من نفي الحرج و الأْصل عدم الوجوب و الکراهة, و قد علم کونه 
غیادم یت اسان مهم الا هاش امش لها از ارآدست اه 


سثه. آئه لیس بواجب, و آّه ما یرد علي الاحتجاج ما آورده القاضي بقوله و 
هو ضعیف لا نفي الجناح یدل علي الجواز الداخل في معني الوجوب فلا 
یدفعه و هو ظاهر و قد فهم مّا ذکرناه آیضا فا 

لقاسعة لقٌَ صدق ال سول ارو الق للن الَمَسْجد الْحرام 
من دون دك قح قریً «1»] مضمونها تصدیق النینَ صلّي اللّه 7 


بالحة" آي الثابت الکائن لا محالة, و هو نقیض الباطل «لقَ ص ۹ 
جواب قسم محذوف و الحقٌ متعلق الرویا آي رژیا متلْسا بالحق آو 
ی صدق آي صدقا متلبسا بالحق., 

و یحتمل آن یکون قسما اما اسم اللّه تعالي او تور الباطل «لَتَوَجْلَة» 
جواب قسم محذوف علي الأولین و علي الاخیر جواب بالحق «ان شاء اللة» 
معترض تعلیما للعباد. و لیعلْقوا مواعیدهم بالمشيّة, حّي لا بخصل الخلاف, 
و الخطاب لم صلوات له علیه و آله و لأصحابه «آمنین» حالٍ عنهم آي غیر 
خائفین «محلقین» حال آخري «روسَکض» مفعوله و مَقَصرین» عطف 
علیه. و ظاهرها تدخلون بعضکم محلق و 
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تعضکم ففظر فناعل, و هي تدل علي جواز الحلق و التقصیر في الجملة, 
حین دخول المسجد الحرام, لعل المراد الاحلال بأحدهما في مني في الحح 
معا نم رخوله اف و سیم ان السنغبطاعا ماب ( 
وجوب آحدهها علی سل التخیر خطافا کها هو الفشموو: و مدهب الاکتر 
لعموم الژوایات و الأاصل و لا التفصیل کما هو مذهب البعض, و هو تعیین 
الحلق للملبد و الضرورة و التخییر لغیرهما احتجاجا ببعض الروایات و حمل 
ها ۱ 
الاستحباب و تحقیقه في الفقه فارجع الي کتب الاستدلال فیه. 


ِِِِ 


النوع الثالت قي اشیاة من احکام الحخ و تایه 


۲ ۵ ۲ اتتقام «1». «حرم» جمع 
مجرم فنهي ِ 9 اذ لیس غیر المومن بمحرم لعدم انعقاد 


ادا هه اضرا لضید هنا کل حیوان لژي ممتنع بالاصل, فیخرج منه 
ایعرج تما سیجسء و بر السنه 5 ثه لا یقال صید عرفا بل لغة آیضا و ما 
یا اس ی ی فا سا 
کار 
‌ 
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تا رانا 
العقرب. و الکلب العقور «1» و في رواية الحبّة بدل العقرب. و قیل بر 
المحلل مثل الأسد و الثعلب و الارنب و الضت و الیربوع و القنفذ بالاخباه 
«2 بل الاجماع و پشعر به قید الخمسة في الواية السابقه و تمام تحقیقه 
قن الفقه, ن2 انه بحتمل آن براد بالقتل.ها هو المزیل للووع آو ألاعط فنه و 
من الضرب., و قد ثبت تحریم الصید مطلقا قتلا و اصطیادا, و اغلاقا و اشارة 
1 بالاجماع و الأخبار و یمکن |دخالها في الأية بتکلف بعید. 
«و من فتله فنکم 2212 آ» ذاکرا أثه محرم و یحرم علیه قتل الصید «قجزاء 
ِثْلّ ما قتل من التّعم» آي فعلیه و فالواجب علیه آو فوجب علیه جزاء. 
فجزاء مرفوع بالابتدائتة و الخبرة آو الفاعلیّة مضاف الي مثل, و مثل الي 
«ما» و قتل صلته, و العائد مفعوله المحذوف و فاعله ضمیر من, و «من 
لتّم» بیان مثل آي کثارة قتله ما یمائل ما قتله من الصید من النعم, و 
قری مثل بالژفع و جزاء بالتنوین فهو صفة جزاء لابهامه و لم یکتسب 
التعریف بالاضافة اٍلي ما کفیر و «یَحْکَمٌ به» صفة مثل, و ظاهر ی المراد 
بالملیه فی الهینه و الجله في الجمله بیان المثل بالتّعم لا في القيمة, کما 
هو مذهب آبي حنيفة و لایدل «یَحْكمْ یه دوا عَدل مِنْکُمٌ» علي کون المراد 
القيمة لانْ الممائلة الخلقتة ظاهرة للحسن فلا بحتاج الي حکم العدول, لانْ 
الأنواع قد یشتبه و یمائل بعضها بعضاء فیحتاج التمیز |لي حکم العدول و 
انضا مو براد س«یحکم زوا عدل» غلی تقویر الاشتاه منل. آن فیل ضیی و .۱2 
علم منله لخذم. العلم بف. فبعلم بحکم العدول: و بالخمله لاله المناند. و 
البیان بالئعم و نتقّة الاية علي کون المراد المثلیْة في الخلقة و الهيثة آقوي 


من دلالة 
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«بِحْکمٌ به» علي کونها في المقدار و القيمة, و لأثّه یلزم التخییر بین الأمرین 
الأخیرین فقط علي تقدیر عدم بلوغ قيمة ما قتل قيمة هدي کما هو مذهبه, 
فیلزم |سقاط قوله «فَجَزاء» حینئذ و هو ظاهر 
و لهذا ذهب الیه آکثر الفقهاء و یوْیّدٍ «مَذیاً» اذ غالب اطلاقه علي الحیوان 
ف< 3 کار طعام مساکین او عد کل ذلك اما فائه کا بیج في آن 
ار ال ی ی لها تفر ها ضریحه 
في التخییر مطلقا؛ و لیس علي مذهبه کذلك اذ قد لا پوجد نعم یکون قیمته 
فست ال المقتول بل الوجود ناذزه و فیه: تیه علي. اعتبار العدالةه في 
الشهود و الراوي و آثه لاب من آن یکونا من المسلمین, و لا يكفي العدل 
في مذهبه, فافهم, و لفظ الحکم یدل علي أنْ المراد الحاکم, و لکن اعتبا 
التعدابامرن الظاه انه نکفی الشمند دون لها کمرد اظلاق الحکم علی 
الشهادة غیر بعید, ففیه تنبیه علي عدم اغتباز حکم الحاکم مع الشهادم: بل 
يكفي مجزد الشهادة, فاعتباره في مواضع مع الشهود یحتاج ا(لي دلیل, 
کاعتبار اليمین معها في مثل الدعوي علي المیّت فافهم «هَدُی» حال من 
جزاء آو ضمیر به «و بالع الکَْبَ» صفة هدیا لأنْ اضافته لفظیّة, و معني 
بل عفد بچه بمکه تالجزوره بفتاء الکعیه للروایه ان کان في کفاره ااعمره؛ه 
بشعر به آية العمرة, و بمني [ن کان في کثارة الحج للرواية بل للاجماع و 
الظاهر آنْ مجژّد الدْیح لا يكفي بل لابدٌ من التصدّق به لاه عوض ما قتل, 
فلا محصل: العوض بمجتد العتل و الدیم. ودلای المتیادر دلك. و لوجوت 
الاطعام, و للخبر و کَئّه لا خلاف عندنا و عند الأکثر, و عند آبي حنيفة يكفي 
مچرّد الذیح خذا بظاهر الاية المتیمّن مع البراءة الأصلیّ. 
«أو کََارَةْ طَعامْ قساکین» عطف علي «جزاء» علي تقدیر الاضافة البیانبّة 
و عدمها, و کون طعام بدلها و خبر مبتداً محذوف, و بیّن ذلك بأن یقوم 
الجزاء الذي هو المثل, و یفضّ ثمنها علي الأوسط ممّا یطعمون و هو ابر 
مثلا. و يعطي لکل مسکین مدّ, و لو نقص من سئین لا یکمل, و لو زاد لا 
يعطي. هکذا قاله 
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الأصحاب و الأوْل ظاهر, و الثاني کأثه للاجماع و الأخبار. 
«او عَدل ذلك صیاما» مصدر آي ما ساوي طعام مساکین من صیام بوم لکل 
مد بعد التقویم و الفْضّ علي الب فیصوم عن اطعام کل مسکین یوما 
«لیدُوقَ وبال آمرو» کائه متعلق بمحذوف أي ذلك الحکم من الجزاء أو 
لام ار الشم لنی نف لت ل قباوس عافد هی خر 
الاحرام «عقا اللةَ عَمّا سَلت» من قتل الصید محرما عالما عامدا مع 
الکاره اه شالت ففظ مه ازع فين المع الاولت مافل اع ای 


في الجاهلیّة آو قبل التحریم. فیه أنّه لا یحتاج |لي العفو لعدم المنع. 

«و مَن عاد قبسَعم الله مله* آي من.غاد الي فل الصید:عمدا بعد آن قتل 
کذلك ینتقم اللّه منه يعني لیس شیء معفوا عنه بكقّارة و غیرها بل لا بدٌ له 
من الانتقام فهو مقابل لقوله «عقا اللةْ عَمّا سَلّت» فالظاهر عدم سقوط 
الکقارة حینثذ لعموم قوله «و من قَتلَة منم تَعَمدا» اذ لا شكٌ في دخوله 
تخس لیسجما اه ان مخوچه کته ال فوله «ق تفر للع مه ی هر لا 
ینافیه, [ذ یمکن الجمع بین الانتقام و وجوب الکقارة لعظم الذنب. , 

و بالجملة ظاهرها العموم حتّي یعلم المخضص و لیس «ینتَفِمْ اللَهْ مِلْة» 
لعدم المنافاة, و لکن قد یتبادر من الاية کون الاشفام فایلا للکتا ور و آیضا 
ضحیحه: خی غر. ایس عبت الله.غلیه الق فا الفحرض ادا فیل ااسد 
فعلیة خراوم. و تصدق. بالشید: علي مشکین, فان غاد فقیل ضیدا آکره لم 
دک لته سفاوم مه ال که ماش ی الارقه نحما: علن خی 
بقرینة آلاید. 


و الرواية و رواية ابن ای عمیر عن بعض اضتانة عن و عبد اللّه علیه 
لام قال |ذا آصاب المحرم الصید خطاء فعلیه كقارة. فان آصابه ثانية 


خطاء فعلیه الکقارة آبدا |ذا کان خطاً فان آصابه متعقدا کان علیه الکفارة, 
کان آضایه بانید مدا مومت سم الم و لمکی له ا کاخ 
«1» تدلان علي السقوط حینتذ و کذا 
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روایة حفص الأعور عن أبي عبد اللّه علیه السّلام قال: |ذا آصاب المحرم 
الصید فقولوا لم هل آصبت صیدا قبل هذا و آنت محرم؟ فان قال نعم, 
فقولوا له ان اللّه منتقم منك فاحذر النقمة. فان قال لاء. فاحکموا علیه 
بجزاء ذلك الصید «1» و لا یضر الجهل بحال حفصي, فتأمل. 

و قد اشار الي تخصیص الصید بصید الب بقوله «أحل اک سید صَیَدٌ انح «2»» 
آي حل ما صید من البحر و الاصطیاد منه لکم, و انم خر و الاعم ورصته 
البحر هو الذي لایعیش الا فیه, و هو حلال کله الا ما خرج بدلیل, مثل ما 
لیس له فلس من السمك بالاجماع و النصٌ في الحل و الحرم للمحل و 
المحرم «و طعامَة» آي طعام البحر یحتمل آن یکون المراد بالطّید الاصطیاد 
و هنا اکل ما صید بالاصطیاد لقاع بهه اف بالاال الجدید, و بالاني الیابس 
القدید و یویده «مَتاعاً لَکَم» تمتعا لحاضریکم قنصبه له مفعول له 5 
لِلسَبارن» عطف علي ی [ي و لمسافریکم یتزودون قدیده کما یأکلون 
جدیده «و حَرم عَلیکم صَیّدْ الب آي ما صبد آو الاصطیاد. قال القاضي 
فعلي الاأوْل بحرم. علی: المخرم آیضا ما صاده الحلال و آن لم یکن فیه 
مدخل, وی ی له اقوله یه شام ام لس ال ام ام 
تضظادوه آو یضد لکم, و آصحاینا علي التحریم مطلقا لاجماعهم و آخبارهم, 
و کذا ما قتله المحرم حرام علي الکل لاثه بمنزلة المیّت عند الاکنر فتأمل 


«ما ثم خزما» آي محرمین و قد,علم آ الصید هو صید الب لا مطلقا 
9 دای سرا بینت بقوله «أحل اد صَیَدٌ الْبَغُر» و بمفهوم قوله 
«صَیّد البرُ» للتقیید. 

و للضّید آحکام و تفاصیل في غیر هذا المچل. 

رشان ات التقوي و الخوف من اللّه الذي الیه المرجع و الحشر, د ام 
تعظیم البیت بانه البیت الحرام, و ار قیام للناس انتعاشا لهم. و سببا 
لفغاشتم و ففاذهت یفن به. الخانی. هساممفته الضعیی: و یربح فیه 
التجار, و یتوجه 
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الیه الحاج, "و کذا الشهر الحرام و الهدي و القلائد بقوله تعالي « ائفُوا 
الْذٍي الب تخشژون. جعل اللة الک السّتٍَ ٍ الحرام قیاما لا أ۱ 
الحراق و الهَدج ورالقلاند [ذيك لِعْلَموا أنْ ال یلم ما في السّما 9 
في الَرَض و أنْ ال یل شمه علیش] و تفسیرها سيأتي. ۱ 
الثانية یا ها الذین منوا لا تجلوا سعایْر ال و لا السهْرَ الحرام مّ 5 لا 
لا الَلاید و لا آمین الیّتِ الحرام ببتمون قضلا من یه 0 
قاطاذوا و ا تَْرَكم شتان فوم آن صفوکه غن الَشد ۱ 
تعتَدُوا 0 آي لا تجعلوا محژمات اللّه حلالا و مباحا و لا العکس يعني لا 
تتعذوا حدود الله, فعلي هذا یحمل ار المعالم. آي حدود له و 
آوامره و نواهیه و قیل هي فرائضه و قیل هي جمع شعيرة. و هي آعلام 
الحغٌ و مواقفه, يعني لا تجهلوا ترك مناسك اللّه حلالا فتترکوها و قیل المراد 
دین الله لقوله «و مَن یعَظمّ شَعایّر الله» اي دینه «و لا الشْهر الحرام» اي 
لا تحلوا ال اراد پالییل فیت ای اش کال رده عمف الاعیر العره 
«و لا الهَدي» اي لا تحلوا ما اهدي الي الکعبة آو مطلقا جمع هدیّة کجدي 
في جمع جدیّة آلسرج «و لا اْقَلایْ» آي لا تحلوا ذوات القلائد من الهدي 
جمع قلادة, و هي ما یعلق علي عنق الهدي علامة لکونه هدیا من النعل و 
گیره» و ذکر الهدي ذي ۰ وت لأنها آشرف الهدي فنهي عن 
بخصوصها تأکیدا, مل آن کین المراه ی لفات و اراس طلال: 
بمعني عدم اعتقاد مشروعیتها و استحبابها, و عدم آخذها و التصزاف فیها 
ان کان ما یتملك و له قيمة 
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او یکون النهي عنها للمبالغة عن النهي عن ذي القلائد من الهدي, و نظیره 


. یو لب 


«و لا پندین زیتتَهن «1»» 

«و[ مین ابیت الْحرام» و لا یحلّ التعرّض لقاصدي البیت و الحال هم 
و و ار رصُوانا» لبون من لام الثواب و الفضل و رضاه 
عنهم وي الاخرة, و یحتمل آن یکون المراد بالفضل الرزق باللجارة في 


الدنیا, و بالژُضوان رضاه في الاخرة, آو کلاهما في الدنیا, و علي الاأوْلین 
فائدة الحال الاشارة [لن عله المتم» والمبالعة فیم قمع مها یجنفل جوا 
التعرّض لهم فتأمل فیه, و علي الثالث کونها تلك غیر ظاهر. 

و یحتمل ان یکون للاشارة الي اتمه ان عان قصد هم مجرژد الذنیا لا الاخرة لا 
یحل التعرض لهم حرمة للبیت. فکیف اذا کان مقصود هم الاخرة فهو آبلغ. و 
یویده ان قبل : نزلت في المشرکین و حجاج الیمامة الذین یحجّون 
المسلمین لما هم المسلمون آن بتعا ضوا هم پیت اه کان. فیمم ااخظم 
شریح ابن ضبيعة و کان قد استاق سر المدبنة, و کان قصد هم مجزد 
الدنیا. 

هکذا ! فهم من تفسیر القاضي و الکشاف, و لکن قالا: «فالاية م8 بقوله 
قافثلوا المُشرکین حیْْ وَجَدُْمَوهم و حدُوهَمْ و امْضْرَوهَم «2»» آي 
احبسوهم و حیلوا بینهم و بین المسجد الچرام. مقّا پدل علي منع الکقار عن 
دخول المسجد الحرام, مثل «ما کان للْفْشرکین آأن بَعْمرُوا مساجدة ال 
«3»» و «تَمَا المُشرکون تَجس قلا یقربوا المسچد «4»» الاية. 

و فیه أَّه یحتمل آن یکون المراد عدم التعرْض من جهة أنْ قصدهم بیت ال 
الحرام الي آن یصلوا البیت, و الحرم: الموضع الّذي لا بجوز دخول الکثار 
فیه فیکون نجو «اقتلوا» مخصضصة لا ناسخة, ۵ یکون المراد المسلمین 
فتکون هذه الابة مخصوصة لا منسوخة, و یویده ما هو المشهور بین العامة و 
الا هون 
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المفشرین آأَنْ المائدة آخر ما فلیشن تقتیء نها ختستوخا فتا من 

و بالجملة الظاهر تحریم التعرّض لقاصدي البیت الحرام مطلقا الا ما خرج 
بالدلیل: مثل. ما نقذم:فالحال المدکووة [غا. لکون, الواقم دلك آو ائه کذلل 
في الاکثر, لا آثْه یجوز التعرّض اذا لم یکن ذلك, و کذلك اذا کانت جملة 
«یِبتَعْون» صفة فتأشل. 

نعم |ذا وصل الکقار الي موضع لا یجوز لهم الدذخول, یتعژض لهم بمنعهم عن 
الخول فقط فیکون المنع حینتذ خارجا لدلیله, فتخضص هده الایة. 

«و ادا حلثمْ قاصطادُوا» ٍذن و اباحة للاصطیاد بعد زوال الاحرام المانع 
منه, الدال علي التحریم بقوله «لا تعثلوا الطَیّد و نم خرَمْ» و هذا لا یدل 
علي کون الأمر بعد الحظر مطلقا للاباحة و ۱ لا الوجوپ, لاأنْ هذه قد 
پکون لخصوص المادة آو للاجماع و نحوه فتأمل «و لایَجُرمَنکُمٌ سَتأن قوم» 
اي لا یحملنکم آو لا یکسبتکم شدّة بغض قوم و عداوته, شنآن بفتح اون و 
سکونها مصدر ضیف |لي المفعول آو الفاعل, و الأخیر آوضح لقوله «أن 
ضَد و کم غن القسجد الخرام» آي لأن صدو کم عام الحديبية, و حذف مر 
الجرّ قیاساء و هو علة للشنآن و بیان له, و قری بکسر الهمزة علي آثه 
شرط و اغني ان و اه 9و له و لا ین کر و لیس المراد الماضي في 


الجواب آي ان فعلوا یکم في الزمان الماضي کذاء فأنتم لا تفعلوا في 
ال شم کی داین عدوا اسقام شیم لماقعاوا چکمت قمه خاش 
مفعول یجرمتکم فائه يتعذي الي واحد. و الي اثنین ککسب. 
«و تعاونوا علي الب و الفوی» آی اعملوا بالعفوو متابعه الامز بالاخشان.و 
مخالفة الهوي, فلیعاون بعضکم بعضا علي الاحسان, و اجتناب المعاصي و 
امتثال الأأوامر, و یحتمل آن یکون [مرا بالّعاون مطلقا من غیر آن ِ 
نه تتقّة لیجرمتکم 5 / تعاج‌ توا علن الائم 5 العَدّوان» للتشفي و الانتقام, و 
الظّاهر آَنْ المراد الاعانة علي المعاصي مع القصد آو علي الوجه الّذي بقال 
عرفا انم کل متل آن 
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بات الظاله ااخصاههن شسض اسس عظ افش یی هار اف اه 
القلم لکتابة ظلم فیعطیه |یاه. و نحو ذلك مقا یعدٌ ذلك معاونة عرفا, فلا 
بضدق غلي التاخر الدی بتجر لتحصیل غرصه انم اون للطالم العاشر فن 
آخذ العشور و لا علي الحا* ۱ 
غير ذلك مقالا بحصي, فلا یعلم صدقها علي شراء من لم بحرم علیه شر|ء 
السَلعة من الّذي یحرم علیه الببع و لا علي بیع العنب ممّن یعمل خمراء و 
ا خسن سمل فا و لیا ورد نس الوایات الکثيرة الصَحيحة جوازه 
و علیه الأکثر و نحو دلك ما لا بحصي فتأمّل. 
و الأّية دلّت علي آْ المعاون علي الشيء کالفاعل في الخیر و الشرٌّ کما 
هو المشهور في الخبر أنْ الا علي الخیر کفاعله, و قیه آبضا آن التصفق 
9 الايدي نم وقع بید المتصداق یکتب للکل ثواب التصذاق 
غير نقصان شيء رعن صاحبه, فتامل. 
۳0 1 اللة ان اللة شدید العقاب» فیجب الخوف عنه باجتناب جمیع 
مناهیه من المعونة علي الائم و غیره, و بترك الانتقام بغیر ما استحقْ, 
الثالثه و ذ قال [تراهيخ رب اجقل هدا بلدا آمنا و اررق هل م من الْمَراتِ 
ان ی لهة باه و التوم الاخر قال و من کقر قامفة تمد قلبلا 2۶ طخ آلي 
عذاب ب التار و بِنّس بتس ااحص رن «1». فیها دلالة علي جواز العاء بل کونه 
مروبا فیه و 7۳ الیه, اٍذ الظّاهر أَنْ ابراهیم علیه السّلام لایفعل الذعاء 
بکون البلد آمنا و باللازق للمومن باللّه و الیوم الاخر- حیت جعل من آمن 
بدل آهله اک ام اذا کان کذلك, بل لا یبعد الفهم 
کافرا آیضا مطلقا کما پشعر به قوله بعده «و عن کقر قمع قلیلا» آي 
ژهانا فلبلاء وههمتخ شائهم فی التیا آه متاغا فیلات هه هتاع الا ودک 
دلف قلیل:بالتسیه الف متاع الاخره فکیف ما عضل منها الب 
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الا هی مه معط رها الا نف مان هقی خسن 
النتخصیص فیجوز طلبه مطلقا فیمکن اعطاوهم سوي ما ثبت منعه من 


الزکاة الواجبة, و یدلّ علیه الأخبار و ما ذکر في باب الوقف و الوصایاء و 
ها محل تیوه فان ارات ارم الق سا علض اس الحشد اعفاء 
"۳ اهل الحق المستفاد من الدروس بعید. 
و اعلم أیضا نْ في الّبة التي بعدها آعني «و | یرف [ُراميم الْقَواعد من 
الیت و نافیل را فل ارات از را 
قد قری به جملة حالیّة آي قائلین و ائما قذرنا الفعل لا الصفة تبعا لما قری 
نف اي زنا آنتا علی هدا التاء ات ات الم لدعانا العلیم‌مضالکا..و 
انیا ان ,ها اس ها کان ال لقن لالج علی کونه. مقذونا. مهرعهیا غقد 
الفراغ من العبادة کما قاله في مجمع البیان. فیمکن فهم استحباب التعقیب 
و غیره من الاأدعيِةٍ عند الفراغ و من جمیع العبادات. ِ 
و آیضا في البة ای بعدهاآي « رننا و اجْعلنا مُسلمين لك و من در تینا أقَدّ 
مُسلمة لك و آرنا قناسکنا و تب عَلینا ِث آّت الاب الرَحيمٌ» تنبیه و دلالة 
علي خواز التوبة و :طلب ما و لانهما معصومان, و قد طلبا 
الاستجانه و «لالة علی خوار التعاء المشام‌ستان نله مسا او باشتبار 
الزيادة کما قاله في الکشاف و المعني زدنا اخلاصا و |ذعانا لك أو باعتبار 
الاستمرار و الاستقیال آي قالا نا و اجعلنا مسلمین مستقبل عمرنا کما 
جعلتنا فیما مضي بأن توفقنا و تفعل بنا الألطاف التي تدعونا الي الثبات 
علي الاسلام کما قال في مجمع البیان 
بر قال فیه آیضا «0 هو آی الاسلام الاتقیاه لامز الله شغالی عضوم :و 
الاقرار بجمیع ما آوچت الله, و هو آي الااسلام و الایمان واحد عندناء, و عند 
المعتزلة. 
و استدل بقوله «اِنّ الدين عند ال الاسَلام» <2« 
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«و من یبْتغ یر الاسّلام دینا قلن یُفْبل مه «1» و فیه تأمّل اذ یلزم دخول 
العبادات في الاسلام و آلایمان عند آصحابنا آیضا مع آنّه لیس کذلك کما ذکر 
ضاخب تجمع البان فيعسیر «ذیتون بالفیت» لان عند المعتر لة الاعمال 
داخلة في الایمان, 9 قد قالٍ هما واحد عندهم و عند آصحابنا و قد دکرٍ لك 
آایضا في تفسیر «یوْمنُونَ بالْعیب» فتأمل. و کذا علي جواز الدعاء للذويّة 
و قال القاضي <«2» و وخضا بعضهم آي بعض الذرية علي تقدیر 1 من 
1 ۴ مُسَلمَهة لكّ» للتبعیض ما اعلما افی ‏ تا 
ظلمة, و علما آَنْ الحکمة الالهیْة لا پقتضي الائفاق علي الاخلاص, و الاقبال 
الکلي علي اللة, فائه: مقا یشوشن آمر المعاش: و.لدلكت فیل, لول ۲ 
لخرست الدشا انلهی و که باعل اد بنمم من فولة طافة. انه: اعد لاشلام 
خلاف الظلم, و هو الکفر آو الفسق فیقابلهما الایمان آو العدالة, و من قوله 
و علما أَنْ الحکمة الخ آئّه الاخلاص و غایته الاقبال الكلّي, بحیث لایمکن مع 
تفای علنه آلمفشد. فلت مطامی هه تغالی من الک مه ند ها 


ات بر الققف کی ان رم تناس ال قو مقر 
مثلا ممّن یزرع. التوجه الکلی علي وجه یجتمع مع شغله, و قصد التقژب 
پدلك. الشغل, بان بعضد ضعيشته و هعیشه عباله و بقاء النوع, و کذا من 
تیوه ره فصن با ال رسای ها اش وم 
لعبادة غیر هذه الأْعمال مثل طلب العلم و غیره, فیکون الاخلاص و الاقبال 
الكلي من الک مطلوبا علي سبیل التخپیر و التبعیض, اذ یبعد عدم طلب 
الاقبال الكلي عن الکل بل لا وجه له, و آیضا الظاهر آن یقول يقتضي عدم 
ااتای وغل اراس اقطی لسن ی هم امن لام سا 
به و اثما ذکرت تبعا 


تعریف مرکز القائمية باصفهان للتحریات الکمبيوترية 


جاهذوا بولک و لفُسِکمٌ في سبیل اللّه ذِکَمْ حَیَر کم ان کم تفلمون 
(التوبة/41). 
ٍ الامام _علی بن موسّي الضا - علیو السّلام: تجم اللَة عبداً با 
تا...- ینم عْلوَتا و یَُلْمْها الَاسَ؛ قَاِنّ الّاسَ لو عَلِمُوا معاسن کلام 
7 تا... (بنایر البحار - فی تلخیص بحار الأنوار, للعلامة فیض الاسلام, 
ص 159؛ عُیون آخبار الْضا(ع), الشیخ الطّدوق, الباب28, ج1/ ص 307). 
موس مجتمع "لام بُه" التقافی باصتهان - ایران: الشهید آية الله 
"الشمس آباذی" - رَجِمَة اللة - کان آحداً من جهاييذة هذه المدينة, الذی قد 
اشتهر بشقفه بأهل بّیت النبی (صلواث الله علّیهیم) و لاسیّما بحضرة الامام 
علیَ بن موسَیٍ الْضا (علیه السّلام) و بساحة صاجب الرمان (عَجَلَ الله 
تعالی فرجة 4 السریت)؛ و لهذا سس مع نظره و درایته. في سَنة 1340 
الهجریّة الشمسيّة (<1380 الهجريّة القمریُة), موَسَسة "و طريقة لم 
بنطفی مصباخها؛ بل تنب باقوی و أحشن موقف کل یوم. 
مرکز "القائمتة" للتحدی الحاسوبین - بأصَهان ایران - قد ابتداً أنشَطتَه من 
سنة 1385 الهجريّة الشمسيّة (-<1427 الهجریّة القمریّة) تحت عناية 
سماحة اية الله الحاج السید حسن الامامیث - دام عزة - و مع مساعدة جمع 
_ من خژیجی الحوزات العلميّة و طلاب الجوامع. باللیل و النهار. فی مجالاتِ 
شتی: دينية, ثقافية و علمية.. 
الأهداف: الذفاع عن 0 الشيعة و تبسیط نقافة الثْفَلَین (کتاب الله و 
اهل البیت عليهیمّ السْلامٌ) و اس تعزیز دوافع الشباب و عموم الناس 
(لی التحرّی الادَق للمسائل الدينية. تخلیف المطالب التافعة - مکانَ 
البلاتیثِ المبتذلة آو الرديئة - فی المحامیل (<الهواتف المنقولة) و 
الحواسیب (-الأجهزة الکمبیوتریة)» , تمهید آرضيِة واسعة جامعة تفافية و 
آساس معارف القرآن و آهل البیت -علیهم السّلام - بباعث نشر المعارف, 
خدمات للمحققین و الط لاب توسعة نقافة القراءة و اغناء آوقات فر اغة 
هواة برامج العلوم الاسلامته. انالة المنابع اللازمة لتسهیل رفع الابهام و 
الشبهات المتتضشرخ فی الجامعة: و 
- ینها القدالة الاجتماعیّة: التی ۳۹ نشرها و بثها بالأجهزة الحدينة 
متصاعدخ , علی آنه ُمکن تسریغ ابراز القرافق و التسهیلاتِ - فی آکناف 
نب - و نشر النَقافة الاسلاميّة و الايرانیّة - فی آنحاء العالم - من جهة 
خر 
هون ۲ الواسعة للمر کز: 
الف) طبع و نشر عشراتِ عنوانِ کتپب, کتيبة. نشرة شهرية, مع اقامة 


مسابقات القراءة 

ب) انتاخ مثات آجهزخ نحقيقيْة و مکتبية. قابلة للتشغیل فی الحاسوب و 
المحمول ۱ 

ج) انتاجح المعارض تْلائيْة الابعاد. المنظر الشامل (2< بانوراما), الرسوم 
المتحر کة و... الاماکن الدينية. السياحية و... 

د) ابداع الموقع الانترنتی "القائمیة" ۵۱۰۵۵۲ ۷۷۷۷۷۷۰۵۳۱۵۵۲۱۱۱ و عذة 
مواقع اخر 

ه) انتاج المُنتجات العرضَية, الخطابات و... للعرض فی القنوات القمرية 

و) الاطلاق و الدعم العلمیت لنظام اجابة الأسئلة الشرعيّة, الاخلاقيّة و 
الاعتقادية (الهاتف: 00993112350524) 

ز) ترسیم النظام التلقائی و الیدوی للبلوتوت, ویب کشک, و الزسائل 
ج) التعاون الفخری مع عشراتِ مراکرّ طبيعيْة و اعتباریْة, منها بیوت الایات 
العظام, الحوزات العلميّة, الجوامع, الاماکن الدينية کمسجد جمکران و... 
ط) اقامة الموتمرات. و تنفیذ مشروع "ما قبل المدرسة" الخاص بالاطفال 
و الأحداث المّشارکین فی الجلسة 

ی( اقامة دورات تعليمية عمومية و دورات تربية المریی (حضوراً و 
افتراضاً) طيلة السَنَة 

المکتب الزئیسیت: ایران/اضنهان/ شارع مسجد سید"/ ما بين شارع"پنج 
رمضان" , ومفترق "وفائی"/بناية القائمية ۳ 

تاریخ التأسیس: 1385 الهجر 2 الشته 2 (< 1427 الهجرية القمریة) 

رقم التسجیل: 2373 

الهوية الوطنیة: 10860152026 

الموقع: ۵۲۱۰6۵۲۲ ۲۱۵6۲۲۱۱۷ ۷۱۷۱۷۷۷۷۰ 

البرید الالکترونی: 6.60۳۲ 36۳۱۷ ۱۱۲۵)۵9 

المتجر الانترنتی: 6۲۳۱5۲۱00۰60۲۳ ۷۱۷۷۷۷۷.65۱ 

الهاتف: 2357023-25- (0098311) 

الفاکس: 2357022 (0311) 

مکتب طهران 88318722 (021) 

التجاربْة و القبیعات 09132000109 

امور المستخدمین 0311(2333045) 

ملاعظة هامة: 

الميزانية + الحالية لهذا المرکز. شعبية, تبزعية, غیر حكومية, و غیر ربحية, 
اقتنیت باهتمام جمع من الخیرین؛ لکنها لا توافی الحجم المتزاید و 
المتسة للامور الذينية و العلميّة الحالیة و مشاریع التوسعة النَقافیة؛ لهذا 
فقد ترجی هذا المر کر صاجب هذا ات (المُسمّی بالقائمیة) و مع ذلک. 


پرجو من جانب سماحة بقیّة الله الأعظم (عَجّلَ اللة تعالی فرِجَه السریت) 
آن بوفَق الکل توفیقاً متزائدا لاعانتهم - فی حدّ التمکن لکلّ احدٍ منهم - 
انا فی هذا الأمر العظیم؛ ان شاء اللةْ تعالی؛ و اللغ ولیخ التوفیق. 


للحصول علی المکتبات الخاصه 
الاخری ارجعوا الی عنوان المرکزمن فضلکم. 
1.7 6۳۳۱۱۷ 612 ۷۷۱۷۷۱۷۷۰ 
و للابصاء من فضلکم. 





